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Poniewaz nacjonalizm gteboko wnika we wspétczesny sposéb mysle-
nia, nietatwo poddaje sie badaniom. Nie da sie wyj$¢ poza $wiat narodéw
ani wyzby¢ zatozen i potocznych nawykéw myslenia, ktére biora sie z co-
dziennego zycia na tym $wiecie. Analitycy musza by¢ przygotowani na to, ze
przedmiot ich badarn moze mie¢ na nich wptyw. tatwo jest zatozyé, ze ludzie
»naturalnie” moéwia réznymi jezykami. Od takiego zatozenia trudno sie uwol-
ni¢. Istnieja takze potoczne przekonania dotyczace samego nacjonalizmu, co
czyni problem jeszcze bardziej ztozonym. W panstwach rozwinietych , na-
turalne” wydaje sie przypuszczenie, ze nacjonalizm to przesadzona reakcja,
ktéra zreszta zazwyczaj dotyczy kogo$ innego. Takie opinie pozwalaja ,nam”
zapomnie¢ o ,naszym” nacjonalizmie. Jesli wiec mamy o nim pamietad,
musimy wznie$¢ sie ponad to, co wydaje sie zdrowym rozsadkiem.

Roland Barthes twierdzil, ze ideologia przemawia ,glosem natury”.
Jak wskazywali inni, ideologia obejmuje nawyki zachowania i przekonan,
ktére taczy, aby dany éwiat spoteczny wydawat sie tym, ktdrzy go zamiesz-
kuja, $éwiatem naturalnym (Billig, Eagleton, Fairclough, McLellan, Ricoeur).
Zgodnie z takim rozumowaniem dziatanie ideologii powoduje, ze ludzie za-
pominaja, iz ich $wiat zostat kiedys$ historycznie skonstruowany. Tak wiec
nacjonalizm jest ideologia, za sprawa ktérej $wiat narodéw zaczat wyda-
wac sie Swiatem naturalnym - jak gdyby $wiat bez narodéw byt niemoz-
liwy. Ernest Gellner pisze, ze w dzisiejszym Swiecie ,,musimy mie¢ jaka$
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narodowo$¢, podobnie jak musimy miec nos i dwoje uszu”. Tak rozumia-
na tozsamo$¢ wydaje sie ,,naturalna”. W panstwach rozwinietych ludzie
zazwyczaj nie zapominaja swojej narodowej tozsamosci. Zapytani: ,kim
jestes?”, moga nie podac od razu swojej narodowosci, jednakze nieczesto
sie zdarza, ze zapytani wprost o narodowos$¢, odpowiadaja: ,nie pamie-
tam”, chociaz ich odpowiedzi wcale nie musza by¢ klarowne. Narodowa
tozsamos$¢ jest nie tylko czyms, co sie naturalnie posiada, ale tez czyms,
o czym sie naturalnie pamieta.

Jednakze ta pamie¢ obejmuje takze zapominanie, a raczej mozna
to okres$li¢ w jako ztozona dialektyke zapamietywania i zapominania. Jak
bedzie pokazane, ta dialektyka odgrywa istotna role w banalnej reproduk-
cji nacjonalizmu w panstwach rozwinietych. Ponad sto lat temu Ernest
Renan twierdzit, ze zapominanie jest ,kluczowym elementem tworzenia
narodéw”. Kazdy nar6d musi mieé historie, wtasna pamiec kolektywna.
Ta pamiec jest jednoczesnie kolektywnym zapominaniem: naréd, ktéry
celebruje swoja starozytnos$¢, zapomina swoja niedaleka historie. Ponadto
narody zapominaja przemoc, ktora przyniosta im istnienie, jako ze, na
co wskazuje Renan, narodowa jedno$¢ ,,jest zawsze osiagana brutalnymi
$rodkami”.

Spostrzezenie Renana jest bardzo wazne: kiedy juz naréd/panstwo
sa ustanowione, ich dalsza egzystencja zalezy od zbiorowej amnezji. Jej
dialektyka jest jednak bardziej skomplikowana, niz to sugerowat Renan.
Nie tylko przesztos¢ jest zapominana, podobnie jak jest jakoby przypo-
minana, ale jednoczeénie zachodzi proces zapominania terazniejszo$ci.
Powiedzmy zatem, ze tozsamos$¢ narodowa w panstwach rozwinietych
jest pamietana, poniewaz tkwi gteboko w codziennym porzadku zycia,
ktéry ciagle przypomina lub flaguje narodowos¢. Niemniej jednak te przy-
pomnienia czy flagowania sa tak liczne i stanowia tak znajoma czeé¢
naszego spotecznego $rodowiska, ze dziataja raczej bezrefleksyjnie niz
refleksyjnie. Pamietanie, ktdre nie jest odczuwane jako pamietanie, staje
sie w efekcie zapominaniem. Flaga narodowa wywieszona przed budyn-
kami uzytecznosci publicznej lub dekorujaca podjazd stacji benzynowe;j
ilustruje to zapominane przypominanie. Setki tysiecy takich flag zwisa
bezwtadnie kazdego dnia w miejscach publicznych. Te narodowe przypo-
minacze rzadko wchodza w pole uwagi, regularnie mijane przez obywateli
w poépiechu zatatwiajacych codzienne sprawy.




Mamy tu do czynienia z podwdjnym przeoczeniem. Renan suge-
ruje, ze w wywotanie tej amnezji zamieszani sa intelektualisci. Historycy
twérczo przypominaja ideologicznie wygodne fakty z przesziosci, pomi-
jaja natomiast rzeczy mniej chwalebne. Dzisiaj badacze spoteczni czesto
zapominaja narodowa terazniejszo$¢. Banalne zdarzenia, w ktérych na-
rodowos¢ jest bezmyslnie i niezliczong iloé¢ razy flagowana, nie sa raczej
obiektem zainteresowania socjologéw. Oni tez nie zauwazaja flagi na
podjezdzie. Tak wiec spostrzezenie Renana mozna rozbudowa¢: historycy
moga zapomina¢ narodowa przesztosé, podczas gdy badacze reprezentu-
jacy nauki spoteczne moga nie zauwazac jej codziennej reprodukgji.

Rozdziat ten stawia teze, ze socjologiczne zapominanie nie jest
przypadkowe; nie moze by¢ tez zrzucane na karb roztargnienia poszcze-
gblnych uczonych. W rzeczywistosci dopasowane jest ono do ideolo-
gicznych wzorcéw, za pomoca ktérych ,nasz” nacjonalizm (nacjonalizm
panstw rozwinietych, oczywiscie z uwzglednieniem Stanéw Zjednoczo-
nych Ameryki) jest zapominany: przestaje wygladaé jak nacjonalizm
i rozptywa sie w ,,naturalnym” otoczeniu ,spoteczenstwa”. W tym samym
czasie nacjonalizm definiuje sie jako co$ niebezpiecznie emocjonalnego
i irracjonalnego: postrzega sie go jako problem lub stan, ktéry jest jedynie
dodatkiem do $wiata narodéw.

Ztozone nawyki myslowe naturalizuja, a przez to pomijaja, ,nasz”
nacjonalizm, jednoczesnie projektujac go, jako catkowicie irracjonalny,
na innych. W samym sercu tej intelektualnej amnezji zadomowita sie
okrojona koncepcja ,,nacjonalizmu”, ktéra ogranicza jego zasieg raczej do
konkretnych ruchéw spotecznych niz catych panstw narodowych. Jedynie
namietne wywijanie flagami postrzegane jest jako przejaw nacjonalizmu.
Flagi rutynowe - czyli te z ,naszego” otoczenia — wymykaja sie kategorii
»nacjonalizm” i gina nam z oczu. Nie istnieje zaden inny teoretyczny

koncept bedacy w stanie ocali¢ je od zapomnienia.

Ten rozdziat ma na celu przyjrze¢ sie krytycznie takiemu podwdjne-
mu przeoczeniu. Obejmuje to analize retoryki socjologicznego zdrowego
rozsadku, ktéry bez wiekszej refleksji redukuje nacjonalizm do zjawiska
dodatkowego i ktory nie kwapi sie do zbadania, w jaki sposéb rozwiniete
panstwa narodowe kazdego dnia reprodukuja sie jako narody. Jesli zawe-
zenie pojecia nacjonalizmu prowadzi do zapominania banalnego nacjo-
nalizmu, to mozna mie¢ nadzieje, ze jego poszerzenie bedzie prowadzi¢
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do zapamietywania. Podwdjne przeoczenie musi by¢ odwrdcone poprzez
podwdjne zapamietanie: pamietany wiec bedzie banalny nacjonalizm,
przez ktéry panstwo narodowe sie reprodukuje, i pamietane beda nawyki
myslowe, ktére sktaniaja do pomijania tej reprodukgji.




FLAGI,
KTORYMI SIE,
WYMACHUJE,

| TAKIE, KTORE
PO PROSTU SA

Umiejscowienie narodowych flag w dzisiejszych czasach warte jest
chwili zastanowienia. Szczegélna uwage powinniémy zwréci¢ na Stany Zjed-
noczone, gdzie podjazdy stacji benzynowych ozdobione sa niezliczonymi
gwiazdkami i paskami. Amerykanskie zgromadzenie ustawodawcze uchwa-
lito Sciste przepisy, w jaki sposéb flaga ma by¢ eksponowana i czego, pod
grozba kary, nie wolno robi¢ z ta bezcenna kompozycja gwiazdek i paskéw.
Zbezczeszczenie flagi czesto wywotuje reakcje oburzenia. Spoéréd wszystkich
krajow Stany Zjednoczone sa chyba dzisiaj najjaskrawszym przykfadem tego,
co Renan nazwat ,kultem flagi”.

Antropolog Raymond Firth (1973) w jednym z kilku swoich szkicéw
na temat roli flagi we wspdtczesnym Swiecie wyréznit jej funkcje symbolicz-
na i sygnalizacyjna. Prekursorki nowoczesnych narodowych flag byly czesto
uzywane jako sygnaty, redukujac entropie w sytuacjach niepewnoséci. Sred-
niowieczny gonfanon wyraznie oznaczat punkt zbiérki zotnierzy w zamecie
pola bitwy. Semeion w antycznej Grecji wskazywat obecnos$¢ dowddcey in-
nym statkom floty. W XVIIl wieku wprowadzono skomplikowany system
sygnalizacji flagowej dla jednostek ptywajacych po morzu. We wszystkich
tych wypadkach flagi stanowia $rodek przekazywania wiadomosci. Z kolei
dzisiaj, jak dowodzi Firth, narodowa flaga petni funkcje symboliczna, bedac
»skondensowanym symbolem” i ,skupiskiem uczu¢ wobec spoteczenstwa”.
Wedtug Firtha narodowa flaga symbolizuje uéwiecony charakter narodu; jest
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traktowana z szacunkiem przez lojalnych obywateli oraz rytualnie bez-
czeszczona przez tych, ktérzy chca wyrazi¢ swéj sprzeciw. Nie ma w tym
zadnej informacyjnej tresci, chociaz, jak wskazuje Firth, sposéb ekspo-
nowania flagi moze, w szczegdlnych przypadkach, co$ zasygnalizowac.
Narodowa flaga opuszczona do potowy masztu komunikuje $mier¢ kogo$
waznego. Mimo to wiekszoé¢ narodowych flag, ktére ma szanse zobaczy¢
W swoim zyciu nowoczesny obywatel, nie przekazuje zadnej konkretnej
informacji.

Mozna wskaza¢ tez inne réznice miedzy symbolem a sygnatem.
Sygnal, jesli ma by¢ skuteczny, musi wniknaé¢ w pole $wiadomej uwagi
odbiorcy. Z kolei symbol nie musi wywiera¢ bezpoéredniego emocjonal-
nego wplywu, jak zdaje sie zaktada¢ Firth. Jezeli wiec tak to wyglada, to
da sie rozréznié, w jaki sposéb narodowa flaga jest w danym momencie
traktowana. Niektérymi macha sie $wiadomie i oddaje im cze$¢, czesto
w trakcie jakich$ podniostych imprez. Innym - chyba najbardziej licznym
w naszych czasach - nie salutuje sie i pozostawia sie je w spokoju. Wioda
one cichy zywot symboli, czy to na stacjach benzynowych, czy na ekra-
nach telewizoréw; tak prezentowanym poswiecamy dzien po dniu ledwie
przelotne spojrzenie.

Réznice miedzy machaniem i niemachaniem flaga (albo oddawa-
niem jej honoréw lub nie) mozna zilustrowaé, nawiazujac do klasyczne-
go eseju Rolanda Barthes’a Myth Today. Barthes omawia w nim numer
magazynu ,Paris Match’, ktéry przejrzat, siedzac u fryzjera. Na okfadce
»mtody czarnoskéry ubrany we francuski wojskowy mundur salutuje, wzno-
szac wzrok, prawdopodobnie wbity w trdjkolorowy sztandar”. Barthes nie
wyjasnia, czy Tricolore, ktérej salutuje mtody zotnierz, jest widoczna na fo-
tografii. Na potrzeby sytuacji przyjmijmy, ze byta widoczna. Tréjkolorowa
flaga, przed ktéra zotnierz wowczas stat, byta bez watpienia flaga, jakiej
nalezy w odpowiedni sposéb oddac honory. Jednakze sfotografowana
flaga na oktadce ,,Paris Match’ juz nia nie byta. Mogta bez przeszkéd leze¢
sobie w kacie zakfadu fryzjerskiego. Przeslizgiwaty sie po niej przelotne
spojrzenia, a ona stanowita nieéwiadome przypomnienie mitu imperialnej
potegi, ktérej fotograficzna ikone Barthes tak btyskotliwie przeanalizo-
wat. Nikt sie wiec nie zatrzymywat, aby pomacha¢ lub odda¢ czes¢ temu
graficznemu symbolowi. Fryzjer nie stawat na bacznos¢ w potowie strzy-
zenia i nie nasladowat prawa reka gestu ,mtodego czarnoskérego”. Klient
siedzacy w fotelu, ujrzawszy w lustrze odbicie okfadki pisma, nie zrywat sie




w patriotycznym uniesieniu, czym ryzykowatby spotkanie z brzytwa lub
nozycami ku chwale ojczyzny. Magazyn brano do rak i odktadano bez zad-
nych ceremonii. A w koricu, bez ryzyka kary, flaga z ,,Paris Match’ zapewne
wyladowata w koszu.

Miody zotnierz salutowat konkretnej fladze i w konkretnej sytu-
acji, ktéra uwiecznit fotograf. Pdzniej rozprowadzono setki tysiecy flag
na oktadkach ,Paris Match’; ludzie na nie patrzyli, po czym wyrzucali.
Dotaczaja one do innych flag, rowniez tych o funkcjach sygnalizujacych.
Francuski Tricolore, kiedy zdobi bochenki chleba, moze oznaczaé zatwier-
dzony standard wypieku lub pain de tradition francaise. Kiedy rzad
udzieli takim flagom lettres de noblesse, jak to zrobit Monsieur Balladur
we wrzesniu 1993 roku, Tricolore sygnalizuje nie tylko jakosé wypieku;
flaguje takze jako$¢ narodowej tradycji oraz jako$é narodowego panstwa,
ktére dobrotliwie kazdego dnia sprawdza jako$¢ chleba spozywanego
przez swoich obywateli.

Niezliczone miliony flag, ktére znacza ojczysta ziemie Stanéw Zjed-
noczonych, nie wymagaja natychmiastowej, postusznej uwagi. Na swoich
masztach wzdtuz ulic czy przyszyte do uniforméw urzednikéw panstwo-
wych tkwia nieniepokojone, niepozdrawiane, niezauwazalne. To flagi bez-
refleksyjne. By¢ moze jesliby usunac wszystkie takie flagi zdobiace znajo-
me otoczenie, to w koricu byémy je zauwazyli, tak jak zauwazamy zegar,
ktéry przestat tykac. Albo jesliby czerwony i niebieski zastapi¢ zielonym
i pomaranczowym, odbytoby sie petne oburzenia dochodzenie, by¢ moze

zakoniczone prokuratorskirni zarzutami.

Mozna spytaé, co wtasciwie maja robi¢ takie spokojnie zwisajace
flagi, nie tylko w Stanach Zjednoczonych, ale na calym Swiecie. Oczywiscie,
stanowia one banalne przypomnienie narodowoéci: flaguja ja, ,nie flagu-
jac”. To przypominanie, ktére nalezy do rutynowych funkgji tej catej sprawy
z flagowaniem, nie jest aktywnosécia Swiadoma; odréznia sie od okoliczno-
Sciowych obchodéw ku czci. To przypominanie bezrefleksyjne — pojawia
sie, kiedy nasza Swiadomos$¢ zaangazowana jest w inne dziatania.

Takie rutynowe flagi r6znia sie od tych, ktérych podstawowym celem
jest zwraca¢ uwage na siebie i wtasny symboliczny przekaz. Belfast
w Irlandii Pétnocnej podzielony jest na patrzace na siebie z wzajem-
na podejrzliwoscia dzielnice katolikéw i protestantéw. W tej pierwszej
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irlandzka tréjkolorowa flaga jest szeroko eksponowana, jako gest sprze-
ciwu wobec brytyjskiego zwierzchnictwa. W bocznych uliczkach dzielnicy
protestanckiej krawezniki sa czesto przyozdobione wzorem Union Jacka.
To nie sa nic nieznaczace symbole, poniewaz za ich pomoca kazda strona
Swiadomie wyraza swoje stanowisko, a zarazem dystansuje sie od swoje-
go sasiada. Tréjkolorowe flagi w tym kontekscie réznia sie od tych, kto-
re wisza na budynkach na potudnie od granicy. Mozna przewidywad, ze
gdy panstwo narodowe umacnia sie w swojej suwerennosci i jesli staje
w obliczu niewielkich wewnetrznych wyzwan, to symbole narodowoscio-
we, ktore kiedy$ eksponowano jak najbardziej Swiadomie, nie znikaja
z pola widzenia, ale zostaja wchioniete w $rodowisko juz okrzeptej ojczyzny.
Czyli nastepuje co$, co mozna nazwac przesunieciem od symbolicznej $wia-
domosci do nieSwiadomosci.

Jaser Arafat, lider Organizacji Wyzwolenia Palestyny, w momencie gdy
uktad pokojowy z Izraelem stawat sie coraz bardziej realny, zadeklarowat:

Paristwo Palestyna jest w naszym zasiegu. Wkrétce palestyriska flaga
zawisnie na murach, minaretach i katedrach Jerozolimy.

,Guardian”, 3 wrzeénia 1993

Arafat postuzyt sie pojeciem flagi jako metonimia: wspominajac flage,
flagowat narodowos$¢ palestynska. Wznoszac w sposéb dyskursywny flage
Palestyny, wyrazat nadzieje, ze te flagi rzeczywiscie zatopocza nad odzyska-
na ojczyzna. Ale w dtuzszej perspektywie Arafat miat nadzieje, ze wywijanie
flagami kiedys sie skonczy. Palestynskie flagi, rutynowo eksponowane na
$cianach i dachach panstwa, statyby sie wéwczas ledwo zauwazalne dla
obywateli swobodnie zatatwiajacych swoje interesy. Od czasu do czasu, przy
specjalnych okazjach - takich jak Dzien Niepodlegtosci czy Doroczna Parada
Dziekczynna - ulice zapetniatyby sie wznoszonymi flagami, ktére petnityby
teraz funkcje upamiegtniajaca.

Flagi nie sa jedynymi symbolami nowoczesnej panstwowoéci. Monety
i banknoty zwykle nosza narodowe emblematy, ktérych nie zauwazamy
w trakcie codziennych finansowych transakcji. Wybieranie nazwy dla jed-
nostki ptatniczej moze by¢ przedsiewzieciem niezwykle symbolicznym
i kontrowersyjnym, szczegblnie w poczatkowej fazie egzystencji panstwa.
W 1994 roku prezydent Chorwacji Franjo Tudjman zdecydowat, ze zastapi
sie dinara kuna, ktéra byta jednostka monetarna uzywana we wspieranym




przez nazistow panstwie chorwackim miedzy 1941 a 1945 rokiem. Kuna
to jednoczesnie mate zwierze futerkowe zamieszkujace lasy Chorwacji.
Prezydent bronit swojej decyzji, twierdzac, ze ,,kuna broni naszej narodo-
wej tradycji oraz wzmacnia nasza suwerenno$é (,Independent”, 15 maja
1994). Ta tradycja i suwerenno$¢ symbolicznie sie zbanalizuja, gdy oby-
watele zaczna wymienia¢ swoje kuny, ani przez sekunde nie pomyslawszy
o futerkowych stworzeniach, prezydencie Tudjmanie czy ofiarach nazi-
zmu. Tym sposobem tradycja, wtaczajac w nia nazistowskie dziedzictwo,
nie bedzie ani Swiadomie pamietana, ani zapomniana: znajdzie swoje
state miejsce w codziennym zyciu.

W sensie psychologicznym $wiadoma pamieé i zapominanie
nie stanowia przeciwleglych biegunéw, pomiedzy ktérymi nie ma
nic posredniego. Podobnie tradycje nie sa ani Swiadomie pamieta-
ne (lub upamietniane) poprzez zbiorowe machanie flagami, ani ska-
zane na zbiorowa amnezje. Moga by¢ na zmiane obecne i nieobec-
ne w dziataniach, ktére zachowuja pamieé zbiorowa bez $wiadomej
aktywnosci samych uczestnikéw. Serge Moscovici zastanawiat sie,
w jaki sposéb wiekszo$¢ aktywnosci jest sama w sobie pamieta-
niem, chociaz wcale nie jest tak postrzegana: ,,Aktywno$¢ spoteczna
i intelektualna jest w zasadzie jak proba przed spektaklem albo recytacja,
ale wiekszo$¢ psychologéw spotecznych traktuje ja, jakby miata nature
amnezyjna”. Mysli i zachowania nigdy nie konstruuje sie catkowicie od
nowa, ale przebiegaja one wedtug znajomych wzorcow, a wiec powtarzaja
te wzorce, nawet jesli je modyfikuja. Aby dziata¢ i méwié, cztowiek musi
pamietaé. Niemniej jednak méwiacy nie sa Swiadomi stopnia, do jakie-
go ich wlasne stowa powielaja, a przez to i przekazuja, stara gramatyke
i semantyke.

Jesli banalne zycie ma by¢ wiedzione rutynowo, to ta forma pa-
mieci musi wystepowac bez udziatu $wiadomej uwagi: pojawia sie,
gdy jednostka robi inne rzeczy, wtaczajac w to i zapominanie. Kon-
cepcja ,habitusa” Pierre’a Bourdieu dobrze wyraza te dialektyke pa-
mieci i zapominania. ,Habitus” odnosi sie do dyspozycji, praktyk
i ustalonego porzadku dobrze znajomego $wiata spotecznego. Opi-
suje ,druga nature”, ktéra ludzie musza przyswoié, aby nieswiado-
mie (ale tez $wiadomie) przej$é przez banalny porzadek codziennego
zycia. Bourdieu kfadzie nacisk na elementy pamieci i zapominania:
»Habitus — uciele$niona historia, zinternalizowana jako druga natura

JINTTOMZAM

6l

VI¥d31vodLv3il oldnls




WYZWOLENIE

20

STUDIO TEATRGALERIA

i przez to zapomniana jako historia — jest aktywna obecnoscia catej prze-
sztoéci, ktoérej jest produktem”.

Wzorce zycia spotecznego staja sie nawykowe i zrutynizowane
i dzieki temu uciele$niaja przesztoé¢. Mozna opisac ten proces ksztatto-
wania sie rutyny jako habituacje: mysli, reakcje i symbole zamieniaja sie
w rutynowe nawyki, a wiec habituuja sie. W rezultacie przesztos¢ zostaje
zhabituowana w terazniejszosci w dialektyce zapomnianej pamieci. Pre-
zydent Tudjman miat nadzieje, ze kuna (a wraz z nig historia poprzednie;j
republiki chorwackiej) stanie sie zhabituowana jako zywa, niepamietana,
zbiorowa pamiec. Raz zhabituowana, flagowataby wtasénie te rzeczy, do
ktérych prezydent mégt jedynie nawiazywaé w sposob jak najbardziej
$wiadomy, widoczny i kontrowersyjny.

Zapominanie narodowej przesztosci, o ktérym pisat Renan, jest
bezustannie odtwarzane w panstwach narodowych. Wiszaca sobie spo-
kojnie narodowa flaga - czy to dostownie w formie flagi, czy obecna
w rutynowych frazach powtarzanych przez mass media - jest zhabitu-
owana we wspoéfczesnym codziennym zyciu. Takie przypominanie naro-
dowosci stuza temu, aby zamieni¢ przestrzen tta w przestrzen ojczyzny.
Flaga moze by¢, jak proponowat Firth, skupiskiem uczué, ale to nie zna-
czy, ze kazda flaga dziata jak psychologiczny sentymentalny magnes. Nic
z tych rzeczy — wiekszo$¢ flag pozostaje niezauwazona. Ich flagowanie
i przypominanie sa nawykowo pomijane w codziennym habitacie zhabi-

tuowanej narodowej ojczyzny.




NACJONALIZM
GORACY

| NACJONALIZM
BANALNY

Jak juz wspomniano, je$li chodzi o naukowe badania spoteczne
nacjonalizmu, mamy do czynienia z podwdjnym przeoczeniem. Przeocza-
nie wiszacej flagi przez obywateli krzatajacych sie wokét wiasnych spraw
jest paralelne do przeoczen teoretycznych. Habituacja nacjonalizmu
w panstwach rozwinietych jest powszechnie ignorowana przez zdrowo-
rozsadkowe myslenie tradycyjnej socjologii. Jedynie flaga, ktéra sie wyma-
chuje i ktérej oddaje sie cze$é, ma szanse zosta¢ zauwazona. Jezeli wiec
socjologiczne kategorie uznamy za sieci, w ktére tapie sie okruchy spo-
tecznego zycia, to sie¢, ktora socjologowie nazwali ,nacjonalizmem?”, jest
zastanawiajaco mata; poza tym wyglada, jakby uzywano jej do chwytania
wytacznie egzotycznych, rzadkich i agresywnych okazéw. A zbieracze tych
gatunkow raczej nie stoja na gtéwnych ulicach Stanéw Zjednoczonych
z siatkami gotowymi do polowan na coraz to nowe osobliwosci.

Standardowe definicje nacjonalizmu umiejscawiaja go raczej poza
panstwami rozwinietymi albo tez jeszcze przed ich powstaniem. Definicje
wychodzace od nauk spotecznych wpisuja sie w ten sam sposéb mysle-
nia. Na przyktad Ronald Rogowski definiuje nacjonalizm jako ,walczacy”
rekami cztonkéw narodu ,,0 terytorialng autonomie, jedno$c¢ i niezalez-
no$¢”. Twierdzi on, ze ta definicja pasuje do ,,codziennego dyskursu”, do-
dajac, ze ,,0 nacjonalizmie walijskim, tym rodem z Quebecu czy arabskim
mowi sie rutynowo i odpowiednio”. Jak bedzie pokazane, Rogowski ma
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racje, twierdzac, ze to jest sposdb, w jaki rutynowo traktuje sie ,,nacjona-
lizm” - ale czy ,odpowiednio”, to juz inna sprawa. Definicja, koncentru-
jac sie na walce o autonomie, jedno$¢ i niepodlegto$é, ignoruje sposéb,
w jaki te rzeczy sie podtrzymuje, kiedy juz sie je osiagnie. Nie oferuje sie
tu zadnego alternatywnego terminu na caty ten ideologiczny kompleks,
ktéry podtrzymuje niezalezne panstwo narodowe.

Nacjonalizm wiec jest zasadniczo postrzegany jako sita, ktéra stwa-
rza panstwa narodowe albo ktéra zagraza panstwom juz ustanowionym.
W tym drugim wypadku nacjonalizm moze przywdzia¢ maske ruchow
separatystycznych lub skrajnie faszystowskich. Nacjonalizm to jakby jed-
na z faz rozwojowych, z ktérej dojrzate spoteczeristwa (lub narody) zwy-
czajnie wyrastaja, kiedy juz w petni sie rozwina. Takie zalozenie mozna
znalez¢ w klasycznym studium Karla Deutscha Nationalism and Social
Communication, ale takze w opracowaniach pézniejszych, jak na przy-
ktad w wartosciowej rozprawie Hrocha Social Preconditions of National
Revival in Europe. Hroch wyréznia trzy stadia nacjonalizmu; pierwsze
dwa opisuja, jak zainteresowanie idea narodowa jest rozbudzane przez in-
telektualistow, a potem, jak sie rozprzestrzenia. Ostatnie stadium pojawia
sie w momencie, gdy ruch masowy dazy do przeksztatcenia narodowe;j
idei w narodowe panstwo. Nie ma zadnych dalszych etapow opisujacych,
co si¢ dzieje, kiedy juz panstwo narodowe jest ustanowione. Wyglada to

troche tak, jakby nacjonalizm nagle znikat.

Jednakze, wedtug tych autoréw, nacjonalizm tak catkiem nie zanika:
staje sie pewnym dodatkiem do codziennego zycia. Grozi ustabilizowane-
mu panstwu i jego porzadkowi albo powraca, kiedy ten porzadek juz jest
zaburzony. Zwykly tok zycia w normalnym panstwie (to jest ten rodzaj
panstwa, w ktérym analitycy przewaznie mieszkaja) jest uwazany za ba-
nalny, nieekscytujacy politycznie i nienacjonalistyczny. Nacjonalizm, prze-
ciwnie, jest niezwykty, natadowany politycznie i napedzany emocjami.

Anthony Giddens przedstawia nacjonalizm jako ,,zjawisko, ktére
jest przede wszystkim natury psychologicznej”. Nacjonalistyczne sen-
tymenty dochodza do gtosu, kiedy ,,poczucie ontologicznej pewnosci
jest zagrozone przez zakt6cenie ustalonego porzadku”. W tych okolicz-
noéciach ,moga sie pojawi¢ regresyjne formy identyfikacji z obiektem”,
co powoduje, ze jednostki inwestuja olbrzymia emocjonalna energie
w symbole narodowosciowe oraz w obietnice silnego przywédztwa.




Wedtug Giddensa nacjonalizm pojawia sie, gdy zwykle zycie ulega rozpado-
wi: jest on bardziej wyjatkiem niz reguta. Uczucia nacjonalistyczne ,raczej
nie stanowia duzej czesci codziennego zycia spotecznego”, ale ,zwykle sa
doé¢ odlegte od wiekszosci aktywnos$ci codziennego zycia spotecznego”. Na-
cjonalistyczne uczucia naruszaja zwykle zycie tylko ,,w do$¢ niecodziennych
i czesto relatywnie przejéciowych okolicznosciach’. Tak wiec psychologia
nacjonalizmu dotyczy niezwyktych, emocjonalnych nastrojéw pojawiajacych
sie w niezwyklych czasach. Banalne codzienne zajecia nie sa nosnikami
nacjonalizmu — przyczyniaja sie raczej do jego zniesienia.

Analitycy tacy jak Giddens rezerwuja termin ,,nacjonalizm” dla wybu-
chéw ,,goracych’ nacjonalistycznych namietnoéci, ktére narastaja w czasach
spotecznego rozktadu i znajduja wyraz w skrajnych ruchach spotecznych.
Przez to wskazuja na rozpoznawalne zjawisko — w rzeczy samej, jedno
z tych znanych kazdemu we wspétczesnym $wiecie. Problem nie dotyczy
tego, co te teorie opisuja jako nacjonalizm, ale tego, co pomijaja. Jesli ter-
min ,nacjonalizm” uzywany bedzie wytacznie w odniesieniu do zajadtych
ruchow spotecznych, coé wymknie sie z teoretycznej $wiadomosci. To bytoby
tak, jakby flagi na podjazdach stacji benzynowych nie istniaty.

To zagadnienie jest bardziej rozlegte niz kwestia samej flagi. Doty-
czy narodowej tozsamosci oraz jej zakltadanej w panstwach rozwinietych
naturalnos$ci. Mozna by wykazaé, ze takie tozsamosci, niepodtrzymywa-
ne przez banalny porzadek rzeczy, sa wlasciwie wspierane przez nieco-
dzienne momenty, ktérych psychicznym odpowiednikiem sa niecodzienne
momenty, kiedy to budza sie ruchy nacjonalistyczne. Wiec to raczej dra-
matyczna psychologia emocji niz banalna psychologia rutyny mogtaby
zosta¢ wezwana do wyjasnienia tozsamosci w panstwach narodowych.
Wszystkie panstwa narodowe przezywaja momenty, kiedy zwykty porza-
dek spraw ulega zawieszeniu, bo panstwo Swieci samo siebie. Wéwczas
to nastroje patriotycznych emocji, ktore przez reszte roku nalezy trzymac
z dala od codziennych spraw, moga gwattownie wezbraé. Roczny kalen-
darz nowoczesnego panstwa odtwarza w miniaturze jego dtuzsza politycz-
na historie: krétkie momenty nacjonalistycznych emocji przedzielaja dtugie
okresy stabilnego spokoju, podczas ktérych nacjonalizm zdaje sie znika¢
z pola widzenia.

Oczywiscie, kazde panstwo obchodzi swoje $wieta narodowe, kté-
re zaktécaja codzienna rutyne. Sa parady dnia niepodlegtosci, Swieta
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dziekczynne i koronacyjne, kiedy to obywatele upamigtniaja albo zbioro-
wo wspominaja swoje panstwo i jego historie. Mozna sie spierac, czy te
dni wystarczaja, aby flagowa¢ narodowos$¢, tak zeby wbita sie w pamieé
na reszte roku, gdy na pierwszy plan wysuwaja sie zwykte sprawy pry-
watnego zycia. Oczywiscie, wielkie $wieta narodowe czesto dostarczaja
»niezapomnianych’ przezy¢. Uczestnicy maja $wiadomo$é, ze dzien ob-
chodoéw, kiedy panstwo i naréd wyptywaja na powierzchnie zbiorowej
pamieci, sam jest momentem godnym zapamietania. P6Zniej pojedyncze
osoby i cate rodziny beda miaty swoje historie o tym, co robity w dniu,
kiedy ksiaze i ksiezniczka brali $lub lub gdy koronowano krélowa.

To sa konwencjonalne karnawaly nadwyzek emocji, z racji tego, ze
ich uczestnicy oczekuja doznawania wyjatkowych uczué, czy to bedzie ra-
dos¢, smutek czy ekstaza. Dzien taki jest znaczony jako czas, kiedy zwykty
porzadek rzeczy zostaje zawieszony i gdy przezywa sie emocje szczegdl-
nego rodzaju. Nieraz uczestnicy nie sa pewni, jak zaznaczy¢ te narodowa
okazje w banalnych, domowych warunkach, ale wtasnie nawet sama ta
niepewnos$é pokazuje jednoczeénie wyjatkowosé, jak i konwencjonalna
nature wydarzenia. Mass Observation Study poprosito Brytyjczykéw, aby
zapamietali, w jaki spos6b spedzili jeden dziehn w 1937 roku, kiedy to
koronowano Jerzego VI. Pewna kobieta o lewicowych pogladach zapisata
w dzienniku:

Zostatam obudzona przez kucharza, ciezko stapajgcego w
kuchni pietro wyzej. Byfam skwaszona niejasno uswiadomiong
koniecznoscig obudzenia meza odpowiednim pozdrowieniem.
Sennie zastanawiatam sie, czy ,,Boze, chron Kréla” byfoby od-
powiednie (maz lubi ,,Szczesliwego Nowego Roku” i ,,Wszyst-
kiego najlepszego”). W koricu na dobre obudzona uznafam, ze
wystarczy zwykfe szarpniecie.

Na specjalne okazje, ktore przetamuja codzienny porzadek, nale-
zy znalez¢ inny porzadek albo jaki$ konwencjonalny plan dziatania. Ten
specjalny porzadek musi umozliwi¢ aktorowi odegranie oczekiwanych
emocji. A wiec kobieta zastanawia sig, jak ma wyglada¢ odpowiednie
patriotyczne pozdrowienie. W tym znaczeniu adekwatna emocja nie jest
nieokreslonym impulsem, ktéry w sposéb tajemniczy wodzi spotecznego
aktora w nieprzewidywalnych kierunkach. Jest ona zalezna od spotecz-
nych form i przez nie podtrzymywana, te za$ z kolei moga same wzoro-




wac sie na innych znanych konwencjonalnych przerywnikach zwyktego
rozktadu dnia, takich jak urodziny czy impreza noworoczna.

Wielkie dni narodowego Swietowania sa tak zaplanowane, aby na-
rodowa flaga mogta by¢ wnoszona zaréwno w znaczeniu metaforycznym,
jak i dostownym. Jednakze nie sa to jedyne spoteczne formy, ktére pod-
trzymuja to, co ogdlnie nazywa sie narodowa tozsamoscia. W okresach po-
miedzy tymi $wietami obywatele panstwa nadal pozostaja obywatelami,
a i panstwo nie rozptywa sie w powietrzu. Prywatnie wywieszane flagi
mozna zwina¢ i wrzuci¢ z powrotem na strych, gdzie poczekaja do kolej-
nego dnia niepodleglosci; nie jest to jednak koniec flagowania. Na catym
$wiecie dzien po dniu panstwa eksponuja swoje flagi. W przeciwienstwie
do flag od$wietnych, tymi zwyczajnymi ani sie nie macha, ani nie oddaje
sie im honoréw, ani wtasciwie ich nie dostrzega. | tak naprawde dziwne
wydaje sie zaktadad, ze te okazjonalne wydarzenia, znajdujace sie poza
nawiasem zwyklego zycia, wystarczaja, aby podtrzymac ciagle ,odpamie-
tywana” narodowa tozsamo$¢. A moze wilasnie jest tak, ze tozsamo$¢ jest

czescia bardziej banalnego nurtu zycia w panstwie narodowym?
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POWROT TEGO,
CO STLUMIONE

»Sttumione powrdcito, a imie jego nacjonalizm” - pisze Michael
Ignatieff na poczatku swojej publikowanej w wielu krajach ksiazki Blood
and Belonging (1993). Od pierwszych linijek nacjonalizm przedstawiony
jest w niej jako co$, co sie pojawia i znika. Ksiazka Ignatieffa pokazuje,
jak fatwo - i w zasadzie jak przekonujaco — mozna dzisiaj wprowadzi¢
taka interpretacje nacjonalizmu. W tej interpretacji nacjonalizm jest zja-
wiskiem groznym, emocjonalnym i dotyczacym innych. Propozycji Igna-
tieffa warto sie przyjrzec¢ blizej, gtéwnie z powodu tego, czego w niegj nie
ma. Jak pokazemy, jego przedstawienie nacjonalizmu, razem z tym, co
pomija, idealnie wpasowuje sie w sam $rodek socjologicznego potoczne-
go myslenia.

Ksiazka Ignatieffa jest wyrazem zdroworozsadkowych pogladéw na
nacjonalizm, ktére tatwo i w obie strony przenikaja granice oddzielajaca
myslenie akademickie od tego bardziej potocznego. Blood and Belonging
to takze telewizyjny serial zrobiony przez British Broadcasting Corpora-
tion, z prawem do sprzedazy na catym Swiecie. Dodatkowo publikowano
te ksiazke rowniez w odcinkach w brytyjskim dzienniku niedzielnym. Za-
powiadajac pierwszy odcinek, ,Independent on Sunday” ogtosit, ze ,no-
woczesny nacjonalizm jest tak samo namietny i gwaltowny jak w kazdym

innym czasie; to wezwanie do powrotu do domu i wezwanie do broni”.




Przekaz Ignatieffa jest z rodzaju tych ostrzegawczych. Koncentrujac
sie na szesciu regionach — Chorwacja/Serbia, Niemcy, Ukraina, Quebec,
Kurdystan i Irlandia Pétnocna - autor opisuje, w jaki sposéb irracjonal-
ne sity etnicznego nacjonalizmu moga wybucha¢, zagrazajac porzadkowi
wspotczesnego Swiata. Wyglada to troche tak, jakby upadek komunizmu
i rozwdj globalnej komunikacji, zamiast zwiastowaé powstanie nowego
Swiata kooperacyjnej racjonalnosci, uwolnity jakie$ pierwotne instynkty:
»Kluczowa narracja porzadku nowego $wiata jest dezintegracja panstw
narodowych w etnicznej wojnie domowe;j”.

Motyw powrotu sttumionego jest obecnie tatwy do podtrzymania.
Gdy sie patrzy na Europe, tu i éwdzie daja sie zauwazy¢ faszystowskie
ciagoty, przyjmujace postac partii deklarujacej polityke narodowego odro-
dzenia. Partie polityczne w Rumunii i na Wegrzech ze swoja antycyganska
i ksenofobiczna retoryka przyciagaja znaczna liczbe gtosujacych. W Rosji
Liberalno—Demokratyczna Partia Rosji, prowadzaca pod ta mylaca nazwa
kampanie na rzecz poteznego, czystego etnicznie narodu, jest obecnie
najwieksza partia w parlamencie. W latach dziewieédziesiatych Front Na-
rodowy regularnie uzyskiwat od 12 do 15 procent francuskich gltoséw,
podczas gdy w poprzedniej dekadzie ledwie udawato mu sie uzbiera¢ je-
den procent. Vlaams Block stata sie najpopularniejsza partia w Antwerpii.
Najbardziej uderzajacym przyktadem powrotu faszyzmu sa Wiochy, gdzie
w 1993 roku MSI (Wtoski Ruch Spoteczny), zmieniwszy nazwe na Sojusz
Narodowy, wszedt do koalicji rzadzacej Berlusconiego. Gdy tak sie dzieje,
oznacza to, ze faszyzm nie powraca jedynie na margines polityki, ale do
historycznych bastionéw Europy. Nic wiec dziwnego, ze wyglada na to,
ze sttumione (i ttumiagce) powraca.
Michael Billig, Banalny nacjonalizm

Ttum. Maciek Sekerdej
Wydawnictwo Znak, Krakéw 2008
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Wydaje sige, ze nie ma nic bardziej odwiecznego i siegajacego
niepamietnych czaséw niz paradnos$é¢ i przepych monarchii brytyjskiej
w jej publicznych, ceremonialnych przejawach. A jednak, jak pokazuje jeden
z rozdziatéw tej ksiazki, owa pompatycznoé¢ — w swojej nowoczesnej formie
- jest wytworem koncowych lat XIX i poczatkéw XX stulecia. ,, Tradycje”,
uwazane za prastare lub jako takie przekazywane, maja rodowdd catkiem
niedawny, a czasem wrecz zmyslony. Kazdy, kto dobrze zna kolegia starych
uniwersytetow brytyjskich, potrafi wskaza¢ przyktady takich ,tradycji”
w skali lokalnej, cho¢ niektére z nich - jak doroczne $wieto zwane Festi-
val of Nine Lessons and Carols, obchodzone w wigilie Bozego Narodzenia
w kaplicy Kolegium Krélewskiego w Cambridge — moga sie upowszech-
nia¢ dzieki nowoczesnemu $rodkowi przekazu, jakim jest radio. Zwrécenie
uwagi na to zjawisko stanowito punkt wyjscia konferencji zorganizowanej
przez czasopismo historyczne ,,Past and Present” (,,Przesztoéé i Terazniej-

7 79

sz0$¢”); materialy z tej konferencji sa trzonem niniejszej ksiazki.

Termin ,tradycja wymys$lona” jest tutaj uzywany w szerokim —
acz niepozbawionym $cistosci — sensie. Obejmuje on zaréwno ,tradycje”
naprawde wymyslone, zbudowane od podstaw i oficjalnie wprowadzone
w zycie, jak rowniez takie, ktére powstaja w trudniejszy do ,,namierzenia”
spos6b w krétkim, konkretnym okresie czasu — bywa, ze w ciagu kilku
lat — i bardzo predko sie utrwalaja. Wspomniana wyzej krélewska audycja
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bozonarodzeniowa w Wielkiej Brytanii (zapoczatkowana w 1932 roku)
jest przyktadem tego pierwszego typu, natomiast pojawienie sie i rozwdj
zwyczajéw zwiazanych z finatem rozgrywek pucharowych Brytyjskiego
Zwiazku Pitki Noznej - reprezentuje typ drugi. Oczywiscie nie wszystkie
te tradycje sa rownie diugotrwate, ale nas interesuje gtéwnie ich pojawia-
nie sie i ustalanie, nie za$ szanse przetrwania.

sIradycja wymys$lona” oznacza zatem zespét dziatan o charakterze
rytualnym lub symbolicznym, rzadzonych zazwyczaj przez jawnie badz
milczaco przyjete reguly; dziatania te maja wpajac¢ ludziom pewne war-
tosci i normy zachowania przez ciagle repetycje — co sita rzeczy sugeruje
kontynuowanie przesztoéci. W istocie tam, gdzie to mozliwe, owe dzia-
tania daza zwykle do ustanowienia wiezi z odpowiadajgcym im czasem
minionym. Charakterystycznym przykfadem jest tutaj rozmysiny wybér
stylu gotyckiego przy XIX-wiecznej przebudowie brytyjskiego parlamen-
tu i rownie nieprzypadkowa decyzja po drugiej wojnie $wiatowej, aby
odbudowaé parlament doktadnie na tym samym planie, co poprzednio.
Historyczna przeszto$é, w ktéra zostaje wpisana nowa tradycja, nie musi
by¢ dtuga; nie musi siega¢ domniemanej, spowitej mgta, otchtani dziejow.
Wszak rewolucje i ,ruchy postepowe”, ktore z samej definicji zrywaja
z tym, co dawne, tez maja wtasna znaczaca przeszto$é, cho¢ moze byé
ona przecieta raptownie na dwie czeéci w okreslonym momencie, takim
jak rok 1789. Jednak osobliwo$é ,wymyslonych” tradycji - o ile odwotu-
ja sie one do historii — polega na tym, ze ich zwiazek z przesztoscia jest
w duzej mierze sztucznie wytwarzany. Tradycje te, najkrécej méwiac, od-
powiadaja na nowe sytuacje w taki sposéb, ze przybieraja forme nawia-
zania do sytuacji dawnych albo ustanawiaja swa wtasna przeszto$¢ przez
jak gdyby ,obowiazkowe” powtarzanie. To wtaénie kontrast pomiedzy
nieustanna zmiennoécia i nowosécia wspoiczesnego Swiata a préoba uczy-
nienia przynajmniej niektérych obszaréw zycia spotecznego w tym Swie-
cie niezmiennymi sprawia, ze ,wymyslanie tradycji” tak bardzo frapuje
historykéw ostatnich dwdch stuleci.

Tak rozumiana ,tradycje” nalezy wyraznie odrézni¢ od ,obycza-
ju” dominujacego w tak zwanych spoteczenstwach tradycyjnych. Celem
i charakterystyczna cecha tradycji, nie wylaczajac tych wymyslonych,
jest niezmienno$é. Rzeczywista lub wymys$lona przesztoéé, do ktérej sie
odwotuja, narzuca ustalone (na ogét sformalizowane) praktyki, ktérych
cecha jest powtarzalno$é. ,Obyczaj” natomiast petni w tradycyjnych




spoteczenstwach podwdjna funkcje: silnika i kota zamachowego. Nie wy-
klucza on catkowicie innowacji i zmiany — cho¢ oczywiscie wymaog, aby
obyczaj byt zgodny lub wrecz identyczny z precedensami, naktada nan
powazne ograniczenia. Dziatanie obyczaju polega na tym, ze udziela on
wszelkiej pozadanej zmianie (albo oporowi przeciwko zmianie) sankgji
precedensu, ciaglosci spotecznej i prawa naturalnego wyrazajacych sie
w dziejach. Badacze ruchéw chtopskich wiedza, ze upominanie sie chto-
péw o wspdlna ziemie czy jakies uprawnienie, zapewnione przez ,,obyczaj
od niepamietnych czaséw”, czesto nie ma pokrycia w historycznych fak-
tach, lecz stanowi prébe sit w nieustannej walce chtopéw z panami lub
innymi wsiami. Z kolei badacze brytyjskich ruchéw robotniczych wiedza,
ze ,obyczaj branzowy” lub obyczaj istniejacy w danym zaktadzie pracy nie
musi reprezentowaé zadnej wielowiekowej tradycji, ale dowolne upraw-
nienie ludzi pracy ustanowione w praktyce, nawet catkiem niedawno,
ktore obecnie prébuja oni rozszerzy¢ albo obroni¢, nadajac mu sank-
cje odwiecznosci. ,Obyczaj” nie moze byé niezmienny, poniewaz nawet
w ,tradycyjnych’ spoteczenstwach zycie takie nie jest. Prawo zwyczajo-
we wciaz wykazuje to potaczenie elastycznosci tresci z formalnym przy-
wigzaniem do precedensu. Réznica pomiedzy ,tradycja” a ,,obyczajem”
W naszym znaczeniu tego stowa jest tu naprawde dobrze zilustrowana.
To, co robia sedziowie, jest ,obyczajem”. Natomiast ,tradycja” (w tym
wypadku wymyslona) to peruka, toga oraz inne formalne akcesoria i zry-
tualizowane gesty towarzyszace podstawowej dziatalnosci sedzidw. Jesli
»0byczaj” podupada, to powoduje nieuchronna zmiane ,tradycji”, z ktéra
jest spleciony.

Druga, mniej wazna réznica zachodzi pomiedzy ,tradycja” w na-
szym sensie tego stowa a konwencja lub rutyna, ktéra sama przez sie nie
ma zadne;j istotnej funkcji rytualnej czy symbolicznej jako takiej, chociaz
moze ja przypadkowo uzyskiwac. To jasne, ze kazde wymagajace powtarza-
nia dziatanie spofeczne bedzie wykazywac tendencje — dla wygody i wiek-
szej skutecznoéci — do wyksztatcania systemu takich konwencjonalnych
i rutynowych praktyk, ktére moga by¢ de facto lub de iure sformalizowa-
ne w celu przekazywania ich nowym dziatajacym. Odnosi sie to zaréwno
do dziatar niemajacych precedensu (takich jak pilotowanie samolotu), jak
i do czynnosci znanych z dawien dawna. Od czaséw rewolucji przemy-
stowej spoteczenstwa — czesciej niz w poprzednich epokach — musza na
nowo wymyslaé i tworzy¢ systemy takich konwencjonalnych i rutynowych
praktyk. A poniewaz najlepiej funkcjonuja one wtedy, gdy przeksztatcaja
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sie w nawyk, automatyzm czy nawet odruch, wymagaja niezmiennosci,
ktéra moze zamkna¢ droge innemu nieodzownemu wymogowi praktyki,
a mianowicie umiejetnosci radzenia sobie z sytuacjami nieprzewidzianymi
i niecodziennymi. Na tym polega dobrze znana wada rutynizacji czy tez
biurokratyzacji, zwtaszcza na nizszych szczeblach, gdzie postepowanie
niezmienne jest powszechnie uwazane za najskuteczniejsze.

Takie systemy konwencjonalnych i rutynowych praktyk nie naleza
do ,wymyslonych tradycji”, poniewaz ich funkcje, a zatem i sposoby ich
uzasadnienia, maja charakter raczej techniczny niz ideologiczny (tworza
one raczej ,baze” niz ,nadbudowe”, jakby powiedziat Marks). Systemy te
maja usprawnia¢ wykonanie fatwych do zdefiniowania zadan praktycznych
i mozna je bez trudu modyfikowaé badz porzuca¢ w celu sprostania zmie-
niajacym sie wymogom zycia. Pozwalaja one jednak zarazem na inercje,
ktéra predzej czy pozniej dotyka kazda praktyke, a takze na emocjonalny
opor przeciwko innowacjom ze strony ludzi do nich przywiazanych. To
samo dotyczy uznanych ,regut” w grach czy innych typach interakcji spo-
tecznej, w ktorych takie reguty istnieja, a takze wszelkich innych, prag-
matycznie uzasadnionych norm. Tam, gdzie tego rodzaju normy i reguty
wystepuja w potaczeniu z ,tradycja”, wspomniana réznica jest tatwa do
zauwazenia. Noszenie sztywnych nakry¢ glowy podczas jazdy konnej ma
praktyczny sens, podobnie jak to jest w przypadku kaskéw motocyklo-
wych czy hetméw wojskowych. Natomiast noszenie szczegélnego typu
sztywnego nakrycia gtowy w potaczeniu z czerwona kurtka mysliwska
ma catkowicie odmienne znaczenie. Gdyby byto inaczej, ,,tradycyjny” stréj
mysliwych polujacych na lisa mozna byloby zmienia¢ réwnie tatwo, jak
zmienia sie ksztatt hetméw bojowych w armiach - skadinad instytucjach
do$é¢ konserwatywnych - jesli ma to stuzy¢ skuteczniejszej ochronie. Moz-
na by nawet powiedzieé, ze ,tradycje” sa odwrotnie proporcjonalne do
pragmatycznych konwengji i rutyn. , Tradycje” ulegaja ostabieniu, kiedy sa
uzasadniane w spos6b pragmatyczny - jak na przyktad wéréd liberalnych
Zydéw dowodzacych, ze starozytni Hebrajczycy zakazywali spozywania
wieprzowiny z powodéw higienicznych. | przeciwnie: przedmioty lub dzia-
tania moga w petni nabra¢ symbolicznego i rytualnego znaczenia, kiedy
nie sa juz ograniczone praktycznym uzytkiem. Ostrogi kawalerzystow sa
bardziej donioste dla ,tradycji” wtedy, gdy nie ma koni; parasole, noszone
przez ubranych po cywilnemu gwardzistéw, traca znaczenie, jesli nie sa
ciasno zwiniete (czyli bezuzyteczne); peruki prawnikéw uzyskaty swoja
wspoéiczesna wymowe dopiero wtedy, gdy inni ludzie przestali je nosic.




Wymyslanie tradycji, jak sie tutaj przyjmuje, jest zasadniczo pro-
cesem formalizacji i rytualizacji, okreslonym przez odniesienie do prze-
sztosci — chocéby tylko w formie powtarzania. Rzeczywisty przebieg two-
rzenia takich systeméw symboliczno-obrzedowych nie zostat do tej pory
w zadowalajacy sposéb zbadany przez historykéw. Znaczna cze$¢ owe-
go procesu wciaz pozostaje dos¢ niejasna. Najbardziej wyrazista postaé
przybiera on przypuszczalnie tam, gdzie ,tradycja” jest z rozmystem wy-
naleziona i zaprojektowana przez pojedynczego autora, tak jak to byto
w przypadku skautingu Baden-Powella. Niemal réwnie tatwo mozna ten
proces uchwyci¢ w przypadku urzedowo wprowadzanych planowanych
ceremoniatéw, takich jak symbolizm nazistowski czy norymberskie wiece
partyjne. Z kolei najtrudniej chyba $ledzi¢ 6w proces wtedy, gdy tradycje
sa czeSciowo wymyslone, czesciowo za$ uksztattowane w nieformalnych
grupach (gdzie jest mniejsze prawdopodobienstwo istnienia urzedowe;j
dokumentac;ji) albo gdy przez jakié okres pozostaja niesformalizowane,
jak, powiedzmy, w przypadku parlamentu czy profesji prawniczej. Trud-
noé¢, o ktorej mowa, dotyczy nie tylko zrodet, ale i technik badawczych,
mimo ze istnieja zaréwno ezoteryczne dyscypliny specjalizujace sie
w symbolice i rytuatach - takie jak heraldyka i wiedza o liturgii — jak
i zajmujace sie podobnymi tematami dyscypliny historyczne, ktére nawia-
zuja do Warburga. Niestety, ani jedne, ani drugie nie sa na og6t bliskie
historykom epoki przemystowe;.

Wsérod czaséw i miejsc bedacych przedmiotem zainteresowa-
nia historykéw nie ma chyba takich, ktére nie ogladatyby ,wymys$lania”
tradycji w tym sensie stowa. Powinnismy jednak oczekiwa¢ czestszego
wystepowania tego zjawiska tam, gdzie gwattowna transformacja spo-
teczenstwa ostabia lub niszczy wzory spoteczne, zgodnie z ktérymi za-
projektowane zostaty ,dawne” tradycje. W trakcie tej transformacji po-
wstaja nowe wzory, do ktérych wczesniejsze tradycje juz sie nie stosuja.
Owo ,wymyslanie” zachodzi réwniez czesciej tam, gdzie dawne tradycje
wraz z ich instytucjonalnymi no$nikami przestaja by¢ wystarczajaco ela-
styczne albo sa eliminowane w jaki$ inny sposéb; czyli, krétko moéwiac,
tam, gdzie zachodza wystarczajaco powazne i szybkie zmiany po stronie
spopytu” albo ,podazy”. Zmiany takie byly szczegblnie znaczace w cia-
gu ostatnich dwustu lat, totez mozna stusznie oczekiwad, ze przypadki
btyskawicznej formalizacji nowych tradycji skupiaja sie w tym okresie.
Nawiasem moéwiac, wynika stad - wbrew XIX-wiecznemu liberalizmo-
wi, a takze wbrew bardziej wspoiczesnej teorii ,modernizacji” - ze tego
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rodzaju formalizacje nie ograniczaja sie do tak zwanych spoteczenstw
tradycyjnych, lecz zachodza réwniez, w takiej czy innej postaci, w spo-
teczenstwach ,,nowoczesnych”. Ogélnie biorac, tak wtasnie jest; trzeba
sie jednak wystrzega¢ przyjmowania dalszych zatozen, po pierwsze, ze
dawne struktury spoteczne i polityczne, a w konsekwencji zwiazane
z nimi tradycje, utracity zdolno$¢ adaptacji i przetrwania, po wtére za$, ze
~nowe” tradycje pojawity sie po prostu dlatego, ze dawne sie przezyty.

Adaptacja polega na stosowaniu starych srodkéw dziatania w no-
wych warunkach i wykorzystywaniu dawnych wzoréw do nowych celéw.
Zdarza sie, ze wielowiekowe instytucje o ustalonych funkcjach i zwiaz-
kach z przesztoécia, majace wtasne rytualne kody w zakresie jezyka i dzia-
tan praktycznych, moga potrzebowaé takiej adaptacji. Naleza do nich:
Kosciét katolicki, postawiony w obliczu nowych wyzwan politycznych
i ideologicznych oraz zasadniczych przemian w strukturze wiernych (ta-
kich jak wyrazna feminizacja zaréwno w kregach laikatu, jak i personelu
koécielnego), armie zawodowe w obliczu obowigzkowej stuzby wojskowej;
starozytne instytucje, takie jak sady, dziatajace dzi$ w zmienionym kon-
tekscie, a niekiedy zmieniajace w tym kontekscie swoje funkcje. Bywaty
instytucje zachowujace nominalna ciagto$¢, ale w istocie przeksztatcaja-
ce sie w co$ zupetnie innego, jak na przyktad uniwersytety. Tak wlasnie
Bahnson interpretuje nagte zanikniecie po 1848 roku tradycyjnego oby-
czaju masowego exodusu studentéw z niemieckich uniwersytetéw (z po-
wodu konfliktu badz dla demonstracji), ttumaczac to takimi czynnikami,
jak zmiany w akademickim charakterze uniwersytetéw, rosnacy wiek po-
pulacji studenckiej, jej mieszczanienie, tagodzace napiecia pomiedzy spo-
tecznoscia akademicka a nieakademicka i awanturniczo$¢ zakéw, nowe
prawo pozwalajace na swobodne przenoszenie sie z jednego uniwersyte-
tu na drugi, towarzyszace temu zmiany w stowarzyszeniach studenckich
i tak dalej. We wszystkich takich wypadkach nowos¢ jest na tyle nowa, ze
z fatwoscia moze sie przebiera¢ w antyczne stroje.

Bardziej interesujace, z naszego punktu widzenia, jest wykorzy-
stywanie starych materiatéw do budowania wymyslonych tradycji nowego
typu w imie catkowicie nowych celéw. Ogromne zasoby takich materiatéw
sa zgromadzone w przesztosci kazdego spoteczenstwa, a wyszukany jezyk
symbolicznych praktyk i sposobéw komunikacji jest zawsze dostepny.
Czasami nowe tradycje tatwo daja sie zaszczepi¢ na dawnych, czasami
moga zapozyczal rytuaty, symbolike i wskazania moralne z tak obfitych




zrédet, jak religia i ceremoniat dworski, folklor i wolnomularstwo (samo
zreszta bedace w swoim czasie wymyslona tradycja o wielkiej sile sym-
bolicznej). W taki wtasénie sposéb rozwéj szwajcarskiego nacjonalizmu,
towarzyszacego tworzeniu nowoczesnego panstwa federalnego w XIX
wieku, zostat przedstawiony w znakomitej interpretacji Rudolfa Brauna,
ktéry ma te przewage nad innymi badaczami, ze uprawia Volkskunde
[ludoznawstwol, bardzo przydatne w takich studiach, i mieszka w kraju,
gdzie modernizacja nie ulegta zahamowaniu wskutek niszczacych dziatan
nazistow. Istniejace tam tradycyjne zwyczaje — $piew ludowy, konkursy
sprawnosci fizycznej, strzelectwo - zostaly zmodyfikowane, zrytualizowa-
ne i zinstytucjonalizowane w imie nowych celéw narodowych. Tradycyjne
piesni ludowe uzupetniono o nowe kompozycje w takim samym stylu,
czesto uktadane przez kierownikéw szkét, przeznaczone do wykonania
chéralnego i zawierajace tresci patriotyczno—postepowe (,Nation, Na-
tion, wie voll klingt der Ton”), choé zarazem petne silnie obrzedowych
elementéw rodem z hymnéw religijnych. (Powstawanie zbioréw takich
nowych pieéni, zwlaszcza dla szkét, jest warte osobnych badan). W sta-
tucie festiwalu Federalnego Swieta Pie$ni — czyz nie przypomina to nam
eisteddfodau — czytamy, ze jego celem jest ,rozwdj i doskonalenie $pie-
wu ludowego, wzbudzenie wzniostych uczué¢ do Boga, Wolnosci i Kraju,
zjednoczenie oraz zbratanie przyjaciét Sztuki i Ojczyzny”. (Stowo ,,dosko-
nalenie” wprowadza charakterystyczna dla XIX wieku nute postepu).

Wokoét tych festiwalowych spotkan powstat olbrzymi kompleks ob-
rzedowy: pawilony koncertowe, flagi, $wiatynie, procesje, bicie dzwondw,
zywe obrazy, salwy honorowe, delegacje rzadowe, uroczyste obiady, toasty
i przemoOwienia, a wszystko to przy wykorzystaniu tradycyjnych mate-
riatow:

Ta nowa, festiwalowa architektura jest niewatpliwie echem baro-
kowych form celebracji, ich wystawnosci i przepychu. | tak jak w baroku
panstwo i Kosciét tacza sie na pewnym wyzszym poziomie, tak z tych
nowych form dziatalnoéci chéralnej, strzeleckiej i gimnastycznej powstaje
stop pierwiastkéw religijnych i patriotycznych.

Nie sposéb tu pokazaé, w jakim stopniu nowe tradycje moga
wykorzystywa¢ dawne materiaty, w jakim za$ musza wymysla¢ nowe je-
zyki i emblematy lub rozszerza¢ dawne symboliczne stownictwo poza
jego ustalone granice. Jest rzecza oczywista, ze bardzo wiele instytucji
politycznych, ruchéw i grup ideologicznych — w tym nacjonalizm — miato
tak bezprecedensowy charakter, ze trzeba byto wymysli¢ nawet ciagtos¢
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historyczna, na przyktad badz przez stworzenie starozytnej przesztosci
siegajacej o wiele dalej niz rzeczywista ciagtosé (Boudika, Wercyngeto-
ryks, Arminusz — wédz Cheruskéw), badz przez fatszerstwo (Osjan, éred--
niowieczne rekopisy czeskie). Jest tez jasne, ze pojawily sie zupetnie
nowe symbole i atrybuty jako czes¢ ruchéw narodowych i panstw, takie
jak hymn panstwowy (z ktérych brytyjski, pochodzacy z 1740 roku, wy-
daje sie najstarszy), flaga paiistwowa (nadal bedgca w duzym stopniu
odmianag tréjkolorowej kokardy stworzonej przez rewolucje francuska
w latach 1790-1794) czy symboliczna personifikacja ,narodu” - oficjal-
na, jak w przypadku Marianny i Germanii, badz nieoficjalna, jak w przy-
padku rysunkowych wyobrazen Johna Bulla, koécistego jankeskiego Wuja
Sama i ,niemieckiego Michela”.

Nie powinnisémy réwniez przeoczy¢ takiego zerwania ciaglosci, do
ktérego czasem dochodzi nawet w obrebie tradycyjnych topoi o niekta-
manej dtugowiecznosci. Jesli wierzy¢ Lloydowi, w XVII wieku przestano
w Anglii ukfada¢ koledy ludowe; zostaty one zastapione przez bozonaro-
dzeniowe piesni o charakterze hymnicznym, w rodzaju kompozycji Wattsa
-Wesleya (cho¢ z kolei ludowe przerébki tych ostatnich mozna spotkaé
w religiach w znacznej mierze wiejskich, takich jak pierwotny metodyzm).
A jednak koledy byty pierwszym rodzajem piesni ludowych, wskrzeszo-
nym przez pochodzacych z klasy $redniej kolekcjoneréw i przeniesionym
»W nowe $rodowisko Kosciofa, gildii i kota kobiet”’, a stamtad — w nowa,
miejska scenerie, za sprawa ,ulicznych $piewakdéw albo zachrypnietych
chtopcow $piewajacych pod drzwiami doméw w nadziei na tradycyjny
podarunek’. W tym sensie ,God rest ye merry, Gentlemen” nie jest utwo-
rem starym, lecz nowym. Takie zerwanie ciagtosci jest widoczne nawet
w ruchach spotecznych przedstawiajacych sie jako ,tradycjonalistyczne”
i adresowanych do grup, ktére zawsze uchodzily za ostoje historycznej
ciagtoéci i tradycji — jak na przyktad chfopstwo. W istocie juz samo poja-
wienie sie ruchéw (,tradycjonalistycznych’ lub innych) na rzecz obrony
czy odrodzenia tradycji wskazuje na takie zerwanie. Takie ruchy, popular-
ne wérdd intelektualistéw od czaséw romantyzmu, nigdy nie sa w stanie
rozwinaé czy choéby chronié zywej przesztosci (chyba ze przez tworzenie
rezerwatéw dla izolowanych fragmentéw dawnego zycia), lecz musza sie
sta¢ ,wymyslona tradycja”. Z drugiej strony, sity i elastycznosci auten-
tycznych tradycji nie mozna myli¢ z ,wymyslaniem tradycji”. Tam, gdzie
dawne zwyczaje sa wciaz zywe, tradycje nie musza by¢ ani ozywiane, ani
wymyslane.




Mozliwe jednak, ze tam, gdzie tradycje sa wymyslane, czesto dzie-
je sie tak nie dlatego, ze dawnych zwyczajéw nie ma lub przestaty by¢
zywotne, lecz dlatego, ze rozmyslnie sie z nich rezygnuje. Tak wtasnie
byto z XIX-wieczna, liberalna ideologia zmiany, ktéra — $wiadomie opo-
wiadajac sie przeciwko tradycji, a za gruntowna innowacja — notorycznie
nie umiata zapewnié istnienia autorytetéw wiezi spotecznych, uwaza-
nych dawniej za oczywiste, i tworzyta préznie, ktora, by¢ moze, musia-
ta by¢ wypetniana wymyslonymi tresciami. Przyktad konserwatywnych
(w odréznieniu od liberalnych) fabrykantéw z Lancashire, ktérzy z do-
brym skutkiem wykorzystywali takie dawne wiezi, pokazuje, ze byly one
pod reka - nawet w ,,nietradycyjnym” $rodowisku przemystowego miasta.
To, ze przedindustrialne obyczaje na dtuzsza mete byly nie do pogodzenia
ze zrewolucjonizowanym w znacznym stopniu spoteczenstwem, jest rzecza
niezaprzeczalna, czym innym jednak sa problemy wynikajace z nagtego
odrzucenia dawnych obyczajéw przez ludzi, ktérzy uwazali je za przeszko-
dy na drodze postepu albo, co gorsza, za groznych przeciwnikéw.

Nie zapobiegto to tworzeniu przez nowatoréw ich wlasnych wy-
myslonych tradycji — praktyki wolnomularskie sa tutaj dobrym przykfa-
dem. Niemniej jednak ogdlna wrogo$¢ wobec irracjonalizmu, przesadow
i obyczajéw przypominajacych o mrocznej przesztosci — jesli nie wrecz
wywodzacych sie z niej — sprawita, ze ptomienni wyznawcy prawd Oswie-
cenia, tacy jak liberatowie, socjalisci i komunisci, stali sie niepodatni
zaréwno na dawne, jak i nowe tradycje. Socjalisci, jak zobaczymy ponizej,
bezwiednie przyswoili sobie doroczne $wigto 1 Maja, narodowi socjalisci
wykorzystywali takie okazje z liturgicznym wyrafinowaniem i gorliwoscia,
$wiadomie manipulujac symbolami. W epoce liberalnej w Brytanii takie
praktyki w najlepszym razie tolerowano - jezeli w gre nie wchodzita ani
ideologiczna, ani ekonomiczna efektywno$¢ — niekiedy godzac sie nie bez
oporéw z irracjonalizmem warstw nizszych. Owczesna postawa wobec
towarzyskich i ceremonialnych dziatan Towarzystw Wzajemnej Pomocy
byta potaczeniem wrogoéci (,,niepotrzebne wydatki”, takie jak ,opfaty za
przyjecia rocznicowe, parady, muzyke, insygnia”, byly oficjalnie zakazane)
i tolerancji wobec takich wydarzen jak doroczne biesiady, poniewaz ,ich
atrakcyjnos¢, zwilaszcza jesli chodzi o ludnoé¢ wiejska, byta niezaprzeczal-
na”. Ale dominowat surowy, indywidualistyczny racjonalizm - nie tylko
jako rachunek ekonomiczny, ale takze jako ideat spoteczny.
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Te wstepne uwagi mozna zakonczy¢ kilkoma ogdlnymi spostrze-
zeniami na temat wymyslonych tradycji w okresie zaczynajacym sie od
rewolucji przemystowe;j.

Naleza one, jak sie wydaje, do trzech naktadajacych sie na sie-
bie typéw: a) tradycji stuzacych wzmacnianiu poczucia przynaleznosci
oraz symbolizowaniu jednosci wewnetrznej grup i rzeczywistych lub
sztucznych wspélnot; b) tradycji stuzacych umacnianiu i legitymizowa-
niu instytucji, pozycji badz relacji wtadzy; c) tradycji stuzacych gtéwnie
upowszechnianiu i wpajaniu wierzen, systeméw wartosci i konwencjonal-
nych sposobéw zachowania. Choé tradycje typu b) i c) z pewnoécia byty
wymyslone (jak w przypadku tych, ktére symbolizowaty ulegto$é wobec
wiadzy zwierzchniej w brytyjskich Indiach), to mozna wstepnie przyjaé,
7e typ a) przewazat, pozostate funkcje natomiast uwazano za wynikajace
z poczucia identyfikacji ze ,wspélnota” i (lub) reprezentujacymi, wyraza-
jacymi badz symbolizujacymi ja instytucjami, takimi jak ,naréd”.

Problem polega na tym, ze takie ogromne cato$ci spoteczne naj-
wyrazniej nie byly Gemeinschaften [wspélnotami] ani nawet systemami
o ustalonej i akceptowanej hierarchii. Mobilno$¢ spoteczna, konflik-
ty klasowe i panujaca ideologia sprawiaty, ze tradycje taczace spajanie
wspoélnoty z jawna nieréwnoscia pozycji w formalnych hierarchiach (tak
jak w wojsku) raczej nie mogly mieé powszechnego zastosowania. Nie
dotyczyto to w tak duzym stopniu tradycji typu c), poniewaz ogélna so-
cjalizacja wpajata te same wartosci kazdemu obywatelowi, cztonkowi
narodu i poddanemu Korony, a funkcjonalnie zréznicowane socjalizacje
poszczegdlnych grup spotecznych (takich jak uczniowie szkét prywat-
nych w odréznieniu od innych) na ogét nie wchodzity sobie w droge.
Z drugiej strony, cho¢ niektére wymyslone tradycje niejako na nowo
wprowadzaty hierarchie do Swiata umowy spotecznej — wyzszo$¢ i niz-
szo$¢ do $wiata oséb réwnych wobec prawa — nie mogty tego robié
w sposéb bezposredni. Mogly natomiast, poprzez formalno-symboliczne
przyzwolenie, zostaé¢ przemycone w obreb organizacji spotecznej, ktéra
de facto opierata sie na nieréwnosci, tak jak to bylo w przypadku prze-
projektowywania brytyjskiej ceremonii koronacyjnej. Na szersza skale,
zamiast ksztattowaé u ,nizszych’ zmyst postuszenstwa, wymyslone tra-
dycje mogty wzmacniaé grupowe poczucie wyzszosci elit - zwtaszcza
gdy musialy sie one rekrutowa¢ sposérod ludzi, ktérzy nie byli ,wyzsi”
na mocy urodzenia lub przypisania. Zachecano niektérych, aby czuli sie




bardziej rowni od innych. Mogto sie to dokonywa¢ w wyniku asymilacji
nowych elit przez przedburzuazyjne grupy rzadzacych lub rzady, czy to
w formie militarystyczno-biurokratycznej, charakterystycznej dla Nie-
miec (jak w przypadku pojedynkujacych sie korporacji studenckich), czy
tez wedtug niemilitarystycznego wzoru ,,obyczajnej szlachty” brytyjskich
szkét prywatnych. Niewykluczone tez, ze esprit de corps, pewno$c siebie
i przywddztwo elit mogly sie rozwija¢ za posrednictwem bardziej ezote-
rycznych ,tradycji”, podkreslajacych spéjnos¢ oficjalnego mandarynatu
(jak we Francji czy wéréd biatych mieszkancéw kolonii).

Zaktadajac, ze wéréd wymyslonych tradycji ,wspdlnotowe” byly
typem podstawowym, trzeba jeszcze zbada¢ ich nature. Antropologia
moze poméc w wyswietleniu réznic (jesli takie istnieja) pomiedzy wymy-
$lonymi tradycjami a dawnymi zwyczajowymi praktykami. W tym miej-
scu mozemy jedynie zauwazyé, ze wprawdzie obrzedy przejscia (inicjacja,
awans, przejécie w stan spoczynku, émieré) naleza wyraznie do tradycji
poszczegblnych grup, ale zazwyczaj nie jest tak w przypadku tradycji
zaprojektowanych na uzytek wszechogarniajacych pseudowspélnot (na-
rodéw, krajéw), przypuszczalnie dlatego, ze podkreélaja one swéj wieczny
i niezmienny — co najmniej od czasu zatozenia danej wspélnoty — charak-
ter. Jednak zaréwno nowe systemy polityczne, jak i nowatorskie ruchy
spoteczne mogty szukaé swoich odpowiednikéw w obrzedach przejscia
zwigzanych z religia (§lub cywilny, pogrzeby).

Pomiedzy dawnymi a wymyslonymi tradycjami mozna zauwazy¢
jedna wyrazna réznice. Te pierwsze miaty charakter konkretnych i silnie
wiazacych praktyk spotecznych, drugie natomiast byty zwykle do$¢ nie-
konkretne i mgliste co do natury wpajanych wartosci oraz praw i obo-
wiazkow zwiazanych z cztonkostwem w grupie, takich jak ,patriotyzm”,
»lojalnos¢”, ,,powinnosc”, ,przestrzeganie regut gry”, ,,duch szkoty” i tak
dalej. O ile jednak tre$¢ brytyjskiego patriotyzmu czy ,amerykanskosci”
byta wyraznie Zle zdefiniowana — cho¢ zwykle konkretyzowata sie w ko-
mentarzach towarzyszacych uroczystoéciom panstwowym - to symbo-
lizujace éw patriotyzm praktyki byty na dobra sprawe przymusowe —
tak jak w przypadku przyjmowania postawy stojacej podczas $piewania
hymnu narodowego w Brytanii i ceremoniatu sztandarowego w szkotach
amerykanskich. Wydaje sie, ze decydujace znaczenie miato raczej wyna-
lezienie emocjonalnie i symbolicznie nacechowanych znakéw przynalez-
noéci klubowej, niz stworzenie statutu i okreslenie celow klubu. Istota
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tych znakéw polegata wtasnie na ich blizej nieokreslonej uniwersalnosci:
Narodowa flaga, narodowy hymn i narodowe godto to trzy symbole, za
pomoca ktérych niepodlegly kraj objawia swoja tozsamos¢ i suweren-
nos¢, i jako takie wymagaja one bezwzglednego szacunku i lojalnosci.
Odzwierciedla sie w nich cata historia, mysl i kultura narodu.

W tym sensie ,odznaki nosza dzi$ za nas zotnierze i policjanci”
- jak pisat w 1800 roku pewien obserwator, cho¢ nie przewidziat, ze
w epoce ruchéw masowych, ktéra lada chwila miata sie rozpoczaé, nasta-
pi ich odrodzenie jako akcesoriow noszonych przez obywateli.

Po wtére widac tez wyraznie, ze pomimo catej wynalazczoéci pro-
jektodawcéw nowe tradycje zajety o wiele mniej miejsca opréznionego
wskutek zaniku dawnej tradycji i obyczaju pod wptywem laicyzacji, niz
mozna byloby oczekiwaé w spoteczenstwach, w ktorych przesztos¢ sta-
wata sie coraz mniej istotna jako wzor czy precedens wiekszosci form
ludzkiego zachowania. W prywatnym zyciu wiekszosci ludzi, a takze w za-
mknietym $wiecie matych grup subkulturowych, nawet XIX- i XX-wieczne
wymyslone tradycje zajmowaty lub zajmuja o wiele mniejsza przestrzen
niz stare tradycje, powiedzmy, w dawnych spotecznosciach rolniczych.
Zasada ,tak sie robi” wyznacza porzadek dni, p6r roku i cykléw zycio-
wych XX-wiecznych ludzi Zachodu w znacznie mniejszym stopniu niz
w czasach ich przodkéw. Znacznie wiekszy wptyw na dzisiejsze zycie maja
zewnetrzne wymogi gospodarki, technika, biurokratyczna organizacja
panstwowa, decyzje polityczne oraz inne sity, ktére ani sie nie opieraja

na ,tradycji” w naszym sensie stowa, ani jej nie wzbogacaja.

To uogdlnienie nie ma jednak zastosowania w dziedzinie, ktéra
mozna by nazwaé¢ publicznym zyciem obywatela (wlaczajac w to nie-
ktére publiczne formy socjalizacji, takie jak szkolnictwo, w odréznie-
niu od prywatnych, takich jak $rodki masowego przekazu). Nie widaé
zadnych rzeczywistych oznak ostabniecia neotradycyjnych praktyk ani
wérédd ludzi pozostajacych w stuzbie publicznej (sity zbrojne, przedsta-
wiciele prawa, byé moze nawet urzednicy administracji paiistwowe;j), ani
w dziatalnoéci zwyktych ludzi jako obywateli. W istocie wiekszos$¢ sytuacji,
w ktérych ludzie wystepuja $wiadomie jako obywatele, pozostaje zwia-
zana z symbolami i na poty obrzedowymi praktykami (w rodzaju wybo-
réw powszechnych), ktérych lwia czesé jest historycznie nowa i w znacz-
nej mierze wymyslona - jak flagi, wizerunki, ceremonie i muzyka. Jesli




wymyslone tradycje epoki rozpoczetej przez rewolucje przemystowa i re-
wolucje francuska wypetnity trwale jaka$ luke — w kazdym razie do chwili
obecnej - to, jak sie zdaje, nastapito to wtasnie w dziedzinie publicznego
zycia obywateli.

Dlaczego — mozna spyta¢ na koniec — historycy mieliby poswiecaé
uwage takim zjawiskom? Pytanie to jest w pewnym sensie nie na miejscu,
poniewaz coraz wieksza liczba historykdéw po prostu tak robi. Spytajmy
wiec moze inaczej: jaka korzy$¢ moga przynie$¢ historykom badania nad
wymyslaniem tradyc;ji?

Po pierwsze i najwazniejsze, wolno powiedzieé, ze wymysélone
tradycje sa istotnymi symptomami, a przez to i wskaznikami, istnienia
probleméw, ktérych w inny sposéb mozna bytoby nie rozpoznaé, oraz
przemian, ktére inaczej trudno bytoby zidentyfikowaé i umiejscowic
w czasie. Sa one $wiadectwami. Przeksztatcenie nacjonalizmu niemieckie-
go z dawnego liberalnego w nowy, imperialno-ekspansjonistyczny, jest
o wiele bardziej widoczne w raptownym zastapieniu koloréw czarno-czer-
wono-ztotych przez nowe, czarno-biato-czerwone barwy niemieckiego
ruchu gimnastycznego (zwtaszcza w latach dziewieédziesigtych XIX wie-
ku) niz w oficjalnych wypowiedziach wtadz czy rzecznikéw organizacji.
Historia brytyjskich rozgrywek finatowych o puchar kraju w pitce noznej
méwi nam co$ takiego o rozwoju miejskiej kultury klasy robotniczej, cze-
go nie wyczytamy z bardziej konwencjonalnych danych i zrédet. Z tego
samego powodu analizy wymys$lonych tradycji nie da sie oddzieli¢ od
szerszych badan historii spofeczeristwa oraz nie mozna oczekiwad, ze ta
analiza, oderwana od szerszych badan, przyniesie co$ wiecej niz samo

tylko odkrycie zwyczajowych zachowan.

Po wtére, zglebianie wymyslonych tradycji rzuca $wiatto na ludz-
kie zwiazki z przesztoscia, a wiec na to, czym zajmuja sie wtaénie histo-
rycy. Wszystkie bowiem wymyslone tradycje, tak dalece jak to mozliwe,
wykorzystuja historie jako $rodek legitymizacji dziatania i cementowania
wiezi grupowych. Czesto przeszto$¢ staje sie symbolem walki, tak jak
w przypadku bojow wokét pomnikéw Walthera von der Vogelweida i Dan-
tego w potudniowym Tyrolu w 1889 i 1896 roku. Nawet ruchy rewolucyj-
ne podbudowuja swoje innowacje przez odwotywanie sie do ,przesztosci
narodu” (Sasi przeciwko Normanom; ,,nos ancétres les Gaulois” przeciw-
ko Frankom; Spartakus), do tradycji rewolucyjnych (,,Auch das deutsche
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Volk hat seine revolutionare Tradition” [takze nardéd niemiecki ma swoja
tradycje rewolucyjnal jak stwierdzit Engels, w pierwszych stowach Wojny
chfopskiej w Niemczech) oraz do swoich wtasnych bohateréw i meczen-
nikéw. James Connolly pokazat znakomicie to zjawisko w swej ksiazce
Labour in Irish History. Element wymyslenia jest tutaj szczegdlnie wi-
doczny, poniewaz historia, ktora staje sie zasobem wiedzy czy ideologii
narodu, panstwa lub ruchu, nie jest tozsama z ta, ktéra rzeczywiscie
trwa w pamieci ludzi, lecz czyms, co zostato wyselekcjonowane, spisa-
ne, zobrazowane, spopularyzowane i zinstytucjonalizowane przez ludzi,
ktorych funkcja jest robienie takich rzeczy. Badacze historii méwionej
czesto zauwazaja, ze w autentycznych wspomnieniach ludzi starszych
strajk powszechny z 1926 roku odgrywa o wiele mniejsza role, niz mozna
by sie spodziewac. Znane sa badania dotyczace ksztattowania sie obrazu
rewolugcji francuskiej w okresie i z perspektywy Trzeciej Republiki. Jednak
wszyscy historycy, bez wzgledu na swoje inne jeszcze cele, uczestnicza
w owym procesie w takiej mierze, w jakiej przyczyniaja sie, Swiadomie lub
nie, do tworzenia, demontowania i rekonstruowania obrazéw przeszto-
$ci, ktére naleza nie tylko do $wiata specjalistycznych badan, ale takze
do publicznej sfery cztowieka jako istoty politycznej. Nie zaszkodzi, jesli
badacze przesztosci beda pamieta¢ o tym wymiarze swojej dziatalnosci.

Skoro juz o tym mowa, trzeba wyrézni¢ pewien szczegdlny po-
wad, dla ktérego historycy, w kazdym razie badacze historii nowozytnej
i najnowszej, interesuja sie ,wymyslonymi tradycjami”. Otéz tradycje te
maja duze znaczenie dla tej stosunkowo niedawnej innowacji historycz-
nej, jaka jest ,nardd” i zwiazane z nim zjawiska: nacjonalizm, panstwo
narodowe, symbole narodowe, dzieje narodowe itd. Wszystko to opiera
sie na dziataniach z zakresu inzynierii spotecznej, ktére czesto sa dobrze
przemyslane i zawsze — nowatorskie, cho¢by dlatego, ze to, co historycz-
nie nowe, wymaga innowacyjnych rozwiazan. lzraelski i palestynski na-
cjonalizm, czy tez izraelska i palestyriska panstwowos$¢, musza by¢ czyms
nowym, bez wzgledu na ciaglto$é dziejowa zbiorowosci Zydéw czy bli-
skowschodnich muzutmanéw, poniewaz w tamtym regionie samo pojecie
panstw terytorialnych nowoczesnego typu byto sto lat temu praktycznie
nieznane, a stato sie realna perspektywa dopiero pod koniec pierwsze;j
wojny Swiatowej. Standardowe jezyki narodowe — ktdrych naucza sie
w szkotach i ktérymi ma sie postugiwaé w pismie, nie wspominajac juz
o mowie, nie tylko waska elita — sa w wiekszosci produktami o urozmaico-




nym, lecz czesto krétkotrwatym, zywocie. Jak zauwazyli — catkiem stusz-
nie — francuscy historycy jezyka flamandzkiego, nauczany dzi§ w Belgii
flamandzki nie jest jezykiem, w jakim matki i babki Flamandéw zwracaty
sie do swoich dzieci: krétko méwiac, jest on ,,jezykiem ojczystym” jedynie
w metaforycznym, nie za§ w dostownym sensie. Nie powinien nas zwies¢
pewien osobliwy, choé zrozumiaty, paradoks: ot6z wspoétczesne narody,
wraz z catym swoim sztafazem, chca na ogét uchodzi¢ za przeciwienstwo
wszelkich nowinek ze wzgledu na swe zakorzenienie w odlegtej staro-
zytnosci, a takze za przeciwienstwo wszelkiej sztucznosci w stosunkach
spotecznych ze wzgledu na swa ,naturalno$¢”, w zwiazku z czym, jak
twierdza, nie wymagaja zadnej innej charakterystyki poza swoja wtasna.
Bez wzgledu na historyczna czy tez jakakolwiek inna ciagto$¢ wpisana
W nowoczesne pojecia ,Francji” i ,Francuzéw” — czemu zreszta nikt nie
zamierza zaprzecza¢ — same te terminy musza zawiera¢ pewien sztucznie
skonstruowany czy tez ,wymyslony” sktadnik. Ogromnie wiele z tego,
co w subiektywnym odczuciu tworzy wspéfczesny ,naréd”, skfada sie
z takich sztucznych konstrukgji i faczy sie z odpowiednimi symbolami -
zwykle dos¢ $wiezej daty - lub odpowiednio uksztattowanym dyskursem
(takim jak ,historia narodowa”); i wtaénie dlatego nie da sie rzetelnie ana-
lizowac fenomenu narodu, nie uwzgledniajac ,wymyslonych tradycji”.

Dodajmy jeszcze na koniec, ze badanie wymyslonych tradycji
ma charakter interdyscyplinarny. Jest to obszar badan, na ktérym spoty-
kaja sie historycy, antropolodzy spofeczni i przedstawiciele wielu innych
nauk humanistycznych; bez ich wspétpracy ogarniecie tematu bytoby
niemozliwe.

Eric Hobsbawm, Terence Ranger, Tradycja wynaleziona

Thum. Mieczystaw Godyn, Filip Godyn
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2008
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PROLOG

Co$ dziwnego dzieje sie z tym, co nazywamy ,etnicznoécia”, przyjmo-
wanym za oczywisty rodzaj podmiotowosci zbiorowej u zbiegu tozsamosci
i kultury. Nasza episteme etniczna — suma etno$wiadomosci, etnopolityki,
etnopraktyki i terminéw, za pomoca ktérych je ujmujemy - wydaje sie przy-
biera¢ ksztatt przeciwienstwa, a wtasciwie przeciwieristw tego, co kiedys
kazaty nam sadzi¢ tradycyjne nauki spofeczne. Etniczno$é jest i zawsze byta
jedna, a zarazem wieloraka, ta sama, a przeciez nieskonczenie zréznicowana.
Nie chodzi wszak tylko o to, ze ostatnimi czasy stychac o niej czesto - petno
jest Swiadomosci etnicznej, deklaracji etnicznych, nastrojow etnicznych, dys-
kusji etnicznych — i to wbrew temu, ze miata ona zanikna¢ wraz z nadejsciem
nowoczesnoséci, odczarowaniem i ekspansja rynku. Obecnie jej jako$¢ jest
bardziej istotna niz ilo$¢, sama tendencja okazuje sie wazniejsza niz demo-
grafia. Mimo iz w coraz wiekszym stopniu etniczno$¢ staje sie tworzywem
pasji istnienia, samo$wiadomego ksztattowania moralnie ugruntowane;j jaz-
ni, ma réownieg coraz bardziej sformalizowany, utowarowiony charakter, jest
o wiele mocniej niz kiedykolwiek uwiktana w ekonomie zycia codziennego.
Do tej podwdjnosci, do jednoczesnego wpisania kwestii etnicznych w sfery
uczucia i zysku, emocji i uzytecznosci, dochodzi jeszcze inna. Tozsamos¢
kulturowa tu i teraz jeszcze bardziej uwidacznia sie w dwéch postaciach
jednoczesnie: jako przedmiot wyboru i tworzenia siebie, zwykle poprzez akt
konsumpcji, oraz jako oczywisty wytwér biologii, genetyki, natury ludzkie;j.

Zafacznikiem do tego, o czym moéwimy, niech bedzie kilka wstepnych
sygnatéw - tekstow z rozmaitych frontéw, ujawniajacych sie w sferze zréz-
nicowania kulturowego.
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_ GOSPODARKA
POLNOCNOKATALONSKA:
ZRODLO TOZSAMOSCI

~Tozsamos$ciowy” sektor gospodarki pétnocnokatalonskiej repre-
zentuje nowa postawe otwartoéci umystu, [ktérej] bedzie towarzyszyé
ekspansja oparta na kulturze regionu (...), stanowiaca alternatywe dla
globalizacji.

Gospodarka ,tozsamos$ciowa” oznacza powrét do dawniej popu-
larnych produktéw, z ktérych zrezygnowano w XX wieku. (...) Ponowne
odkrycie naturalnych potencjatéw kraju, spozytkowanie do$wiadczenia
przodkéw wzbogaconego o warto$¢ dodana, jaka jest ,tozsamo$é” - be-
daca synonimem jakoéci — stanowi pozadang mozliwo$¢ w regionie, kté-
remu brakuje gospodarki wytwérczej. (...) Ta gospodarka ,tozsamoéciowa”
(...) wywoluje oczywiste poczucie blisko$ci [wéréd Katalonczykéw].

Tozsamos$¢ katalonska jest nastrojem zbiorowym, wizja wspélne-
go $wiata, jezykiem, kultura, stylem zycia. (...) Stajac sie mniej lokalna,
moze dokona¢ ponownego odkrycia siebie i znalezé nowe formy wyrazu.

Katalonska rzeczywisto$¢ spoteczna demonstruje swoja site integru-
jaca i nowoczesno$é, a przez to zapewnia przetrwanie kulturze zagrozonej,
ale zyjacej.

Strona internetowa Catalogne-Nord

Prosze zwréci¢ uwage na odniesienie do ,gospodarki tozsamo-
$ciowej”. Pod tym znakiem zebrano kilka trudnych do pogodzenia kwestii:
~do$wiadczenia przodkéw” potaczono z ,otwartoécia umystu”, ,poczucie
bliskosci” z ,mniej lokalng” [tozsamo$cial, ,nowoczesno$éé” z ,przetrwa-
niem kultury”, ,naturalne potencjaty” z ,ponownym odkryciem” ,nastro-
ju zbiorowego”. Krétko méwiac, wydaje sig, ze uprzedmiotowienie tozsa-
moéci wyksztalcito tutaj nowa wrazliwo$é, wyraznie nowa Swiadomosé
jej istoty, jej potencjatu emocjonalnego, materialnego i ekspresywnego.
W tym procesie etniczno$é pétnocnokatalonska podlega jednoczesnie uto-
warowieniu, przeksztatceniu w podstawe nastawionej na wartos¢ dodang
zbiorowosci korporacyjnej, oraz zostaje uznana za podstawe wspdlnych

emocji, wspolnego stylu zycia i wspdlnych wyobrazen o przysztosci.




DWA SPOJRZENIA
NA AMAZONIE W PERU

UJECIE PIERWSZE:
WITAJ - PRZED TOBA KRAJ
| ZWYCZAJE SHIPIBO

Przekonaj sie sam, w jaki sposéb zyja Shipibo w sercu dorzecza
Amazonki, poznaj smak przygody z Peru Eco-Tourism! Dowiedz sie, jak
powstaje ceramika Shipibo, ztéw rybe w Amazonce, trafiajac ja oszcze-
pem, a to tylko poczatek — czeka cie o wiele wiece;.

Odkryj pradawne remedia Shipibo na rézne choroby, od przezie-
bienia po raka, i przyjmij wizjonerska porade od licencjonowanych szama-
néw tego ludu. Poznaj nowych przyjaciot.

Porozmawiaj z peruwianskimi Shipibo, korzystajac z maila, komu-
nikatora internetowego lub telefonu.

Strona internetowa Shipibo

UJECIE DRUGIE:
O TURYSTYCE
| TRADYCYJUNYM UZDRAWIANIU

Mateo Arevalo, lat 43, urodzit sie w rodzinie tradycyjnych uzdra-
wiaczy, curanderos, w peruwianskiej spotecznoéci ludu Shipibo zwanej
San Francisco de Yarinacocha. (...) Podczas gdy jego przodkowie wyko-
rzystywali swa wiedze na uzytek lokalny, leczac za darmo sasiadow, Are-
valo z duma znalazt dla niej zastosowanie na szersza skale. (...) Prowa-
dzi obecnie luksusowe osrodki dla cudzoziemcéw w chatach w dzungli,
a u siebie w domu gosci adeptéw szamanizmu, przechodzacych trzy lub
sze$ciomiesieczne kursy.

- Jestem nowatorem, ktéry wzbogaca wiedze swoich przodkéw — wyja-
$nia. — My, Shipibo, nie réznimy sie od innych spotecznoéci, musimy roz-
wija¢ sie i zmienia¢. Nie mozemy wciaz by¢ gotymi Indianami w pidrach,
zeby turysci mogli sie nam przygladaé, a antropologowie traktowaé nas

jak zywe muzeum.
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W wiekszosci gtéwnych osrodkéw turystycznych w Peru mozna
wykupié¢ udziat w ceremonii Ayahuasca [ayahuasca jest halucynogenem
o duzej mocy, uzywanym w praktykach szamanéw — przyp. autoréwl,
a liczne osrodki w chatach w dzungli oferuja udziat w obrzadkach lub
zwykty pobyt. Ten ostatni kosztuje 700-1500 dolaréw za tydzien.

Rachel Proctor, Cultural Survival, 2001

| znéw tradycja jest oferowana w zbywalnej formie - tu jako wie-
dza tubylcza, ktora zawiera sie w tozsamosci Shipibo: ,,ceramika”, ,reme-
dia na choroby” lekkie i ciezkie, ,licencjonowany szamanizm”, a nawet
»8poséb zycia”. W tym wypadku jednak wytwory i praktyki kultury sa pro-
ponowane wprost konsumentom egzotyki, odnowy duchowej, przygody
w dzungli. Obrét nimi wywotuje dziwne przemieszanie bliskiego i odlegte-
go (,porozmawiaj z (...) Shipibo, korzystajac z maila”); cechuje sie zblize-
niem charakterystycznym dla odmiennos$ci widzianej za pos$rednictwem
medidéw, gdzie obietnica odkrycia siebie jest rewersem alienacji. Réw-
niez tutaj ,wiedza przodkéw” jawi sie jako twdrcze zrédto nowatorstwa,
a poglad ten pozostaje w sprzecznoéci z typowymi sposobami rozumie-
nia ,kultury” jako ,dziedzictwa” lub ,zwyczaju”. Teraz kultura stanowi
takze wtasno$c¢ intelektualna, wysiedlona z ,muzeum” i usunieta poza
zasieg ,antropologicznego” spojrzenia, nie jest juz ,naga” ani dostepna
dla wszystkich gratis.

KRONIKI KENIJSKIE,
2005 ROK

PO PIERWSZE:
LIST Z TERENU

Oto interesujace zjawisko z frontu Etnicznosci sp. z 0.0.: niedzia-
tajaca organizacja GEMA - Gikuyu, Embu, Meru Association - konstytuuje
sie ponownie. Poniewaz nowy przewodniczacy pochodzi z Gikuyu, jego
lud ma poczucie, ze czas znowu zadbac o swoje interesy. Co ciekawe,




istnieje teraz réwniez pion finansowy, ktéry bedzie obracac ,kapitatem
inwestycyjnym”, (...) przeksztatcajac plemie w korporacje. Nowa GEMA
nazywa sie MEGA.

Rob Blunt, University Of Chicago, 8 Sierpnia 2005 Roku

PO DRUGIE:
ZAPISKI W SPRAWIE STOWARZYSZENIA
INICUATYW NA RZECZ DOBROBYTU MEGA

Stowarzyszenie Inicjatyw na Rzecz Dobrobytu MEGA jest orga-
nizacja spoteczna, utworzona w celu popierania rozwoju spotecznego,
kulturalnego i gospodarczego kenijskich ludéw Meru, Embu i Gikuyu. (...)
Kieruje nim che¢ pokazania, w jaki sposéb spotecznos¢ lub region moze
osiagac dobrobyt, wykorzystujac wtasne bogactwo kulturowe, przedsie-
biorczoéé oraz zasoby. (...)

MEGA Holding Initiative Ltd. zamierza by¢ gtéwnym motorem rozwoju
ekonomicznego w tym kraju i regionie poprzez (...) rozwijanie projektéw
i przekazywanie inwestycji w rece swoich cztonkéw - jednostek lub grup
jednostek - (...) [oraz] dziatanie jako inkubator projektéw, a takze instytu-
cji gromadzacej kapitat inwestycyjny.

Strona Stowarzyszenia Inicjatyw na Rzecz Dobrobytu MEGA

W tym wypadku mniej zwraca uwage marketing etnicznosci jako
substancji, bardziej za$ jej wykorzystanie w roli srodka ,przeksztatcania
plemienia w korporacje”, czyli w ,towarzystwa holdingowe”, ,inwestuja-
cych kapitalistéw” i im podobne, bynajmniej nie w znaczeniu uzywanym
przez starsze pokolenie brytyjskich antropologéw, wedtug ktérych z linii
pochodzeniowych w Afryce wylonity sie tak zwane lineaze ,korporacyjne”
(zob. ponizej). W Kenii federacje etniczne staja sie komercyjnymi firma-
mi, jedynymi udziatowcami przedsiebiorstw zbudowanych na tozsamo-
$ci. Czasem wbrew uniwersalnej racjonalnosci ideologii rynkowej firmy te
utrzymuja, ze wyrézniaja je ,bogate kulturowo” formy ,przedsiebiorczo-
$ci”. W ten sposéb tozsamos¢ jako odmienno$c¢ rzezbi dla siebie specjalne

nisze produkcji wartosci.
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SCOTLAND
THE BRAND

KROK PIERWSZY:
TWORZENIE | ROZWOJ MARKI

Obecnie trwaja badania nad ,szkockoscia” oraz mozliwoscia jej
wykorzystania w reklamie i prezentacji szkockich wyrobéw, podjete przez
oficjalna instytucje o nazwie Scotland the Brand (marka: Szkocja). Nowym
oficjalnym narzedziem marketingowym kraju, przedstawionym w listo-
padzie 1997 roku, jest stowo Scotland stylizowane na podpis, w ktérym
btekit szkockiej flagi z pierwszych liter ustepuje w nastepnych miejsca
wzorowi tartanu. Logo ma towarzyszy¢ wyrobom i ustugom z wielu grup
- zywnoéci, napojom, tkaninom, ustugom finansowym i medycznym, kon-
strukcjom inzynierskim i uniwersytetom. (...) Wyglada na to, ze swoisty

konsumencki nacjonalizm stanie sie nieunikniony.

Philip Schlesinger, ,Le Monde Diplomatique”, 1998

KROK DRUGI:
PRZEDSIEBIORCZA SZKOCJA

Rozrastajacy sie sektor szkockich nauk biologicznych dostat (...)
impuls rozwojowy wraz z rozpoczeciem promocji nowej tozsamosci na-
rodowej. Nowa marka Life Sciences Scotland (Szkockie Nauki Biologicz-
ne) bedzie wykorzystywana do prezentacji szkockiej koncepcji rozwoju
tego sektora oraz do marketingu w kontaktach z globalnymi inwestorami
i potencjalnymi partnerami zagranicznymi. Tozsamos$¢ ta zostata przed-
stawiona przez instytucje reprezentujaca szkocka spoteczno$¢ nauk bio-
logicznych, Life Sciences Alliance, na najwiekszej wystawie przemystowej
$wiata, BIO 2006. (...) Jak powiedziat pan Snowden [dyrektor nauk biolo-
gicznych Scottish Enterprisel: ,Logika nakazuje wykorzystaé to wydarze-
nie do promowania nowej twarzy Szkocji w miedzynarodowej spoteczno-
$ci nauk biologicznych. Oznaczajac wszystko jedna marka, robimy duzy
krok naprzéd ku skupieniu miedzynarodowej uwagi na tym, co mamy do

zaoferowania”.

Craig Cowbrough, ,Scottish Enterprise”, 2006




Sformalizowana tozsamo$¢ moze w oczywisty sposob rozciagac sie na
zbiorowosci przekraczajace skala grupe etniczna — przynajmniej konwen-
cjonalnie rozumiana — naktadajac kulturowe wyobrazenie ,mozliwej do
wykorzystania” jazni zbiorowej (szkocko$é) na narodowo$é obywatelska,
ktéra Szkocja od dawna sie chlubi. W procesie tym jest rzekomo ksztatto-
wana ,nowa tozsamo$¢ narodowa”. Jednoczeénie relacja miedzy tym, co
etniczne, a tym, co narodowe, zostaje zakwestionowana, a nawet ulega
zatarciu, w miare jak ,konsumencki nacjonalizm” zaczyna wyrabia¢ sobie
»marke” i umieszczac logo etniczne na najbardziej uniwersalnej wtasnosci
cztowieka: na samym Zyciu.

* %k ¥

Oto Potudniowoeuropejczycy, Latynosi z gtebin peruwianskiej Amazonii,
Wschodnioafrykanie i Szkoci. Réwnie dobrze na ich miejscu mogliby by¢
inni. Wielu innych. | wszyscy wskazywaliby — na rézne sposoby — droge do
przysztosci, jaka ma przed soba etniczno$¢. Jakie stowa kluczowe znacza
te przysztos¢?

Gospodarka tozsamos$ciowa, tozsamos$é korporacyjna, tozsamo$¢ jako
warto$¢ dodana

Nastréj zbiorowy, emocja, blisko$¢, zblizenie

Kuftura na sprzedaz, kultura jako innowacja, przetrwanie kultury
Wtasnosé intelektualna, marka, etnologo

Przeksztafcenie plemienia w korporacje, nowa tozsamo$¢ (narodowa),
narodowos$¢ konsumencka

Nowoczesnosé, ponowne odkrycie, kapitalizm przedsiewzie¢ innowacyj-
nych [yenture capitalism), alternatywa dla globalizacji

Rzeczowniki, przymiotniki, czasowniki: rozproszone wskazéwki, ktére
moéwia — w wielu jezykach - o $wiecie skladanym na nowo z elementéw
zaréwno znanych, jak i nieznanych. Wejrzyjmy wiec glebiej w ten Swiat,
prowadzac obserwacje na potudniu naszego globu.
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TRZY CZY CZTERY
KWESTIE W ZWIAZKU
Z ETNO-
INWESTYCJAMI
W PRZYSZLOSC

(ETHNO-FUTURES")

W pazdzierniku 2000 roku ,,Business Day”, potudniowoafrykanski dzien-
nik przeznaczony dla sektora korporacyjnego, opublikowat na swojej
stronie internetowej niezwykty artykut zatytutowany Tradycyjni przy-
wddcy tworzg prywatng firme inwestycyjng. Kongres Tradycyjnych
Przywédcéw Potudniowej Afryki (Contralesa) stanowi reprezentatywny
glos etnicznosci w swoim kraju. Wspiera kulture, prawo zwyczajowe
i prawa zbiorowe ludnosci tubylczej. Broni takze autorytetu miejscowych
wodzéw i kréléw, zaréwno dawnych, jak i obecnych. Przez diugi czas
kongres dziatal na rzecz zmiany konstytucji RPA. Za swdj ostateczny cel
uwaza panstwo narodowe, ktére przyznaje tradycyjnym wodzom suwe-
renna wtadze nad ich ziemiami, a takze stawia wymogi kultury na réwni
z powszechnymi prawami obywateli, a moze nawet ponad nimi. Zdarza-
to sig, ze byt on blisko osiagniecia swojego celu, zwlaszcza pod koniec
2000 roku, w nastepstwie konferencji Ministerstwa Wtadz Regionalnych
i Lokalnych, zorganizowanej z zamiarem stworzenia projektu ustawy, na
podstawie ktérego parlament uchwalitby nowa regulacje prawna doty-
czaca Htradycyjnych przywddcédw i instytucji”. Kiedy indziej organizacja

* Autor uzywa terminu ethno—futures, odwotujac sie zaréwno do powszechnie uzywane-
go znaczenia stowa future (przyszto$é), jak i do finansowego znaczenia futures (kontrakt
terminowy). Polskim terminem ze $wiata finanséw, niewatpliwie konotujacym przysztoéé,
jest ,inwestycja”, dlatego ethno—futures ttumacze ,etnoinwestycje w przyszto$¢” lub po
prostu ,etnoinwestycje” (przyp. ttum.).




deklarowata osiagniecie ,konca drogi” i twierdzita, ze ,,nigdy nie byto za-
miaru stworzenia miejsca [dla wtadzy wodzowskiej] w nowo tworzacej
sie Potudniowej Afryce” - jak powiedziat wédz (a takze ksiaze i doktor)
Mangosuthu Gatsha Buthelezi, przywddca Partii Wolnoéci Inkatha, byty
premier bantustanu KwaZulu z czaséw apartheidu oraz byly minister
spraw wewnetrznych rzadu krajowego. Tymczasem Contralesa stara sie
wszelkimi dostepnymi $rodkami politycznymi postawi¢ na uprzywilejo-
wanej pozycji krélestwo prawa zwyczajowego, a takze zwyczajowe przy-

wileje krélow.

Wedtug ,,Business Day” tradycyjni przywédcy postanowili uryn-
kowi¢ polityke etnicznoéci. Rok wczesniej zatozyli trust inwestycyjny,
aby przytaczyé sie do konsorcjum goérniczego, a teraz zamierzali stwo-
rzy¢ organizacje for-profit (nastawiona na zysk) i zbadaé¢ mozliwosci in-
westowania w sektorach mineratéw, leénictwa i turystyki — w tym celu
ztozyli formalny wniosek o rejestracje firmy. Wodzowie mieli juz udziaty
w konglomeracie wystepujacym o licencje na powstanie Celi C, nowego
operatora ustug telefonii komérkowej. Chcac ,skapitalizowaé «afrykani-
styczng» wartoé¢ [swojego] elektoratu” (Oomen 2005: 143,97), planowali
teraz udziat w przetargu na prywatyzowane przedsiebiorstwa panstwo-
we. Patekile Holomisa, wptywowy przywddca ludu Khosa w Contralesie,
powiedziat: ,Zbyt dtugo skupiali$émy sie na walce politycznej o (...) uzna-
nie w zapisach konstytucyjnych”. Tymczasem wazniejsze stato sie, aby
»da¢ swoim ludom mozliwo$¢ decydowania o sobie”, podejmujac ryzy-
ko przejscia od tradycyjnych kapitatéw do sfery inwestowania kapitatu
w innowacje (venture capital; VC).

| ryzyko zostato podjete. Przez nastepne mniej wiecej piec lat
Contralesa pojawia sie w réznych punktach finansowej mapy Republiki
Potudniowej Afryki, trafia do nagtdwkéw dziatéw finansowych lokalnych
gazet, jest wzmiankowana w panstwowych dokumentach transakgcji hand-
lowych i tak dalej. Na przyktad, kiedy we wrzesniu 2004 roku Trybunat
ds. Konkurencji rozpatrywat sprawe przejecia pewnej firmy, Contrale-
sa Investment Holdings (Pty.) Ltd. byt czeécia grupy Upodmiotowienia
Gospodarczego Czarnych®, ktéra miata 25 procent udziatéw w przejmu-

* Grupa dziatajaca na mocy ,Ustawy o upodmiotowieniu gospodarczym Czarnych”,
uchwalonej przez Parlament RPA w 2003 roku. Pojecie ,,Czarny” obejmowato ludnos$é
pochodzenia afrykanskiego, mieszanego afrykanskiego i induskiego (przyp. ttum.).
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jacym konsorcjum. Podobnie 16 listopada 2004 roku wszystkie najwaz-
niejsze media w kraju donosity, ze ,Kongres Tradycyjnych Przywédcow
Potudniowej Afryki (Contralesa) kupit nieco ponad 25 procent UWP Con-
sulting, inzynierskiej firmy konsultingowej z siedziba w Johannesburgu”.
»South African Business” pisat dalej:

»Ksiaze Mpumalanga Gwadiso, dyrektor naczelny Contralesa In-
vestment Holdings, inwestycyjnej agendy kongresu, powiedziat,
ze zakup ten jest zgodny z zamierzeniem, aby osiagna¢ dobre
zyski dla cztonkéw Contralesy i reprezentowanego przez kongres
elektoratu, w duzej czesci wiejskiego. «Na terenach wiejskich
tradycyjni przywddcy zawsze przyjmowali na siebie odpowie-
dzialno$¢ za zasoby swojej spotecznoséci. Contralesa Invest-
ments Holdings zamierza osiaggna¢ zysk. (...) Inwestycja w sta-
bilna firme o ustalonej pozycji i sprawdzonych kompetencjach
w dziedzinie rozbudowy infrastruktury na wsi stanowi odpo-
wiedz na to zapotrzebowanie» — powiedziat Gwadiso”.

Niecaty rok pézniej Contralesa nabyta od Howden Africa Holdings
Ltd. 42 procent udziatéw Pump Brands, przedsiebiorstwa zajmujacego sie
projektowaniem, wyrobem, marketingiem i sprzedaza pomp oraz oprzy-
rzadowania na rynki lokalne i zewnetrzne afrykanskie. Wodzowie zaptacili
ponad 25 milionéw randéw, czyli w przyblizeniu 4 miliony dolaréw ame-
rykanskich.

Jeszcze przed swoja $miercia w lipcu 2000 roku zwrdcit na to
wszystko nasza uwage Setumo Montshiwa, wodz Tshidi-Rolondw, ludu
Tswana, u ktérego woéwczas mieszkaliémy. Prywatnie dorobit sie on majat-
ku na przedsiebiorstwie hazardowym - jest w tym ironia losu, poniewaz
w innych zakatkach $wiata, na przyktad na terenach rdzennych mieszkancéw
w Stanach Zjednoczonych (Catellino 2004, 2008), kapitalizm kasynowy od
dawna ma zwiazek z etnoprzedsiebiorczoscia. Setumo powtarzat nam kil-
ka razy, ze 6wczesna nieuchronna decyzja wodzow, by wkroczy¢ do $wia-
ta finanséw, byta ,sposobem na przyszto$é¢”. Czesto dodawat tez, ze grupy
etniczne musza sie upodobnié¢ do pty. ,Pty.” to skrét od proprietary,
a w potudniowoafrykanskim jezyku finansowym ,,Pty. Ltd.” oznacza pry-
watna spétke z ograniczong odpowiedzialno$cia (tak jak ,Inc.” w Stanach
Zjednoczonych i ,Plc” w Wielkiej Brytanii). Takie merafe — najblizszym
ttumaczeniem tego terminu z jezyka tswana bylyby zapewne ,etno-na-
rody” — musiaty, jego zdaniem, ,przytaczy¢ sie do nowoczesnego $wiata”,




aby ,upodobnié¢ sie do przedsiebiorstw”, ,wej$¢ na rynek” i zarzadzac
swoim majatkiem symbolicznym i materialnym. Nie dziwi wiec zapewne,
ze zostaliémy przez niego szczegbtowo wypytani o korzysci, jakich mogta-
by przysporzy¢ nasza wlasna praca nad setswana (,rzeczami Tswana”).
Wédz miat nadzieje stworzy¢ archiwum i centrum zasobdw kultury, ktére
z kolei moglyby sta¢ sie czescia nowego miejscowego przedsiewziecia.
Przysztos¢ tego afrykanskiego przywddcy, a takze Contralesy zalezata od
przeksztatcenia kapitatu finansowego w kulturowy i odwrotnie. Dla tych
ludzi granica miedzy obydwoma kapitatami stata sie tak dziurawa, ze
niemal zanikta.

Czy - wbrew pogladom duzej czesci ortodoksyjnych nauk spotecz-
nych — mozliwe jest, ze jedna z prawdopodobnych przysztych drég etnicz-
noéci, by¢ moze nawet najwazniejsza, stanowia etnoinwestycje w rozumie-
niu zarébwno metaforycznym, jak i materialnym? Wejscie na rynek? Jawne
powiazanie ze $wiatem franczyzy i kapitatu finansowego? Wprowadzenie
»gospodarki tozsamosciowej”? ldac sladem Katalonczykéw, Kenijczykédw,
Shipibo i Szkotéw, Leruo Molotlegi, krél najbogatszego w Potudniowe;j
Afryce ludu Bafokeng, wyrazit wtaénie takie sugestie podczas wyktadu
wygltoszonego na jednym z uniwersytetéw ioy league w 2002 roku. Maja-
tek etnonarodéw to temat, o ktérym Leruo wie naprawde duzo, podobnie
jak jego zmarli przodkowie, w tym ojciec, Lebone Molotlegi |, oraz brat
ojca, Lebone Molotlegi Il. We wrzeéniu 1999 roku, przed sama $miercia,
Lebone Molotlegi Il znalazt sie na oktadce specjalnego dodatku magazy-
nu ,,Enterprise”, poswieconego lukratywnemu partnerstwu w gérnictwie
platyny, z ktérego styna Bafokengowie. Pod jego zdjeciem zamieszczono
podpis: ,Kgosi Lebone Il, dyrektor naczelny Bafokeng Inc.”. Trzynascie
miesiecy pdzniej jego nastepca Leruo, zaraz po objeciu wtadzy, trafit
z kolei na oktadke ,Mining Weekly”. Wielki nagtéwek brzmiat: ,,Poznajcie
nowego dyrektora naczelnego Bafokeng, Inc.”.

Przenosimy sie w inne czasy, do innej czesci Potudniowej Afryki,
aby poznac inne spojrzenie.

W 1994 roku w Prowincji P6tnocno—Zachodniej, w miejscowym
tygodniku ,,The Mail”, na stronie z opiniami ukazat sie artykut zatytutowa-
ny Szukajgc dziedzictwa Tswana autorstwa niejakiego Tswagare Namane.
»[Nie moge] utrzymywaé, ze jestem (...) ekspertem — pisat autor - zastugu-
je jednak na to, by mnie wystuchano”. Chodzito mu o wykazanie, ze przy-
sztoscia dla regionu, jego mieszkancéw z ludu Tswana, a takze dla calej
Afryki jest turystyka. Zdaniem Namane, aby przyciagnac¢ gosci do tego za-
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katka kraju, trzeba wiecej niz tylko dobrych hoteli i atrakcyjnych rezerwa-
téw dzikich zwierzat. Nalezy réwniez ,odkryé” i wyeksponowac to, ,co jest
autentycznym Tswana”. Dla tych, ktérzy nie maja ani pracy, ani wiele do
sprzedania, wiara w nadzwyczajne korzysci z turystyki kulturowej, majaca
dtuga historie, stata sie panaceum, niemal odruchem bezwarunkowym.
Dzieje sie tak, mimo ze turystyka tego typu rzadko zapewnia to, co wy-
daje sie obiecywa¢. Namane miat jednak na mysli wiecej niz tylko naptyw
dolaréw od cudzoziemcéw. Komercjalizacja tozsamosci — podkreslat — nie-
koniecznie obniza jej jakos$¢ lub redukuje ja do zwyktego towaru. Wrecz
przeciwnie, wprowadzanie na rynek tego, ,,co jest autentycznym Tswana”,
stanowi réwniez spos6b na refleksje, na autokreacje, na wyksztafcenie
i odczucie ,tswanosci”. Takie twierdzenie, jak sie przekonamy, lezy réw-
niez u podstaw innej rozwijajacej sie branzy: turystyki genealogicznej,
opartej na hobbystycznym uprawianiu genomiki. Biznes ten rozwija sie na
zyznym gruncie gospodarki tozsamosciowej, na styku tego, co cielesne,
i tego, co korporacyjne, tam gdzie esencja staje sie agencja.

Argumentacja Tswagare Namane ma swoje odpowiedniki réwniez
w jezyku nauk spotecznych, choé akcenty nie zawsze sa roztozone tak
samo. Odnotujmy, na przyktad, zwiezte stwierdzenie Marilyn Halter, ze
~wywyzszanie okre$lonej kultury oraz zbijanie na tym pieniedzy to nie
(..) antytezy”. Mozna tez przywotaé mimowolny sylogizm Phillipa Felfana
Xie: poniewaz (a) ,utowarowienie niekoniecznie niszczy wytwory kultu-
ry”, a zarazem (b) ,kultura i turystyka moga sta¢ sie nierozdzielne”, to (c)
sutowarowienie kultury” jest czesto ,,pozytywnym mechanizmem poszu-
kiwania autentycznoséci”, srodkiem dazenia do ,,prawdziwego ja” indywi-
dualnego i zbiorowego ,poprzez przyswojenie sobie stanu minionego”.
Prowadzac rozumowanie pokrewne ostatniemu zdaniu Xie, Namane pisat

dalej:

»Krazytem w poszukiwaniu czego$ autentycznie mojego; czegos,
co mégtbym (...) zachowaé w pamieci jako prawdziwe osiagnie-
cie moich przodkoéw, czego$, co potwierdzatoby moje cztowie-
czenstwo i $wiadczylo o tym, ze jestem réwny wszystkim”.

Ta dreczaca potrzeba — dodaje - jest najsilniej odczuwana przez
osoby wywlaszczone z przesziosci. Prosze zwréci¢ uwage na sformutowa-
nie ,wywlaszczone”, ze skojarzeniami do wlasnosci, wtasciwosci, faskawo-
$ci losu, do raju utraconego. ,,Chce przez to odzyska¢ moja etnicznos¢,




moje dziedzictwo, a nie méj «etnicyzm»”. To rozréznienie, uderzajacy prze-
jaw lokalnej antropologii, ma zasadnicze znaczenie. Etnicznos¢ odnosi sie
tutaj do cztonkostwa w kulturowo ukonstytuowanym ,ludzie”, majacym
na wszystko swoje sposoby, uznawane za swoiste dla niego i darzone przy-
wigzaniem; etnicyzm wywotuje negatywne skojarzenia z ,trybalizmem?”,
czyli - méwiac stowami samego Namane - ,,rozpowszechnianiem aparthe-
idu”. Dziedzictwo jest oczywiscie kultura, nazwana i rzutowana w prze-
szto$¢, jednoczesnie za$ przesztoécia zastygla w kulturze. Stanowi tozsa-
mos$¢ w nadajacej sie do obrébki, zbywalnej formie, tozsamosé, ktérej od-
nalezione obiekty i obiektywizacje moga by¢ konsumowane przez innych,
a zatem dostarczane na rynek. Jej zbywalna forma - jak wyczuwat Nama-
ne - ma zadziwiajaca zdolnos¢ do wywotywania wyobrazen zbiorowych
i wprowadzania ich do obiegu spotecznego, politycznego i materialnego,
by nie wspomina¢ o ,autentycznoéci’, widmie, ktore straszy wszedzie
przy okazji utowarowienia kultury. Czarnoskdrzy mieszkancy potudniowo-
afrykanskich wsi, jesli nie maja niczego charakterystycznego do zbycia,
wielokrotnie dochodza do przekonania, ze grozi im kolektywna zagtada.
Przy takim punkcie widzenia tozsamo$¢ opiera sie na uznaniu ze strony
znaczacych innych, ale w tym szczegdlnym przypadku jest to uznanie
wyrazane checia nabycia przez konsumenta. Nelson Graburn ujat kiedy$
te kwestie w bardziej ogdlnych kategoriach. Tworzac dzieto sztuki dla
obcych, napisat, ludy ,czwartego Swiata” przekazuja wiadomosé: , Istnie-
jemy; jesteémy odmienni; mozemy zrobi¢ co$, z czego jestesmy dumni;
mamy co$, co jest tylko nasze”. Pewien starzec z ludu Tswana spytat
nas na samym poczatku nowego tysiaclecia: ,,Czy jesli nie mamy niczego
naszego do sprzedania, oznacza to, ze jeste$my pozbawieni kultury?”.
Postuzyt sie tym wtasnie angielskim terminem. ,,A gdyby tak byfo, to czym
jestesmy?”

[.]

Konkurencyjno$¢ kultur, ,ktére najlepiej rozwijaja marke”, ilu-
struje godny uwagi przypadek utowarowienia tradycji Pedi. Warto pa-
mietaé, ze wtasnie w jednym z ich wodzostw, Mamone, poddani zwré-
cili sie do swojego wtadcy, aby poprzez turystyke doprowadzit ich do
dobrobytu. Tym razem chodzi o szkote inicjacji koma. Obrzedy inicja-
cji wystepuja u wiekszosci ludow Potudniowej Afryki i stuza uzyskaniu
dostepu do esencji ,gtebokiej wiedzy”. Wtasnie w tym sakralnym kon-
tekscie, ktérego kulminacyjny punkt stanowi obrzezanie, sa opisywane
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i odtwarzane najwieksze sekrety tubylczych sposobdéw zycia, a mtodych
ludzi wprowadza sie za pomoca odpowiednich $rodkéw kulturowych
w dorostosé, uczy dyscypliny i ¢wiczy w szanowaniu wtadzy. Takie szkoty
istnieja w catym kraju i maja wielu adeptow. Sa tez przedmiotem publicz-
nej dyskusji, spowodowanej gtéwnie duza liczba wypadkéw $miertelnych
i powaznych okaleczen genitaliéw, do jakich doszto wéréd uczestnikéw
w ostatnich latach. Dla Pedi — pisze Barbara Oomen (2005) - , koma [stata
sie] dochodowym biznesem”. Dzieje sie tak nie tylko dlatego, ze za udziat
w obrzedach ,ludzie ptacag 200-1500 randéw [33-250 dolaréw amery-
kanskich]”, lecz takze z tego powodu, iz zapisuje sie do niej wielu zamiej-
scowych mtodziericéw, mimo ze ,ceny (...) sa [dla nich] duzo wyzsze niz
dla miejscowych” i wyzsze niz koszt mozliwoéci alternatywnych. Koma
marki Pedi stata sie na rynku kultury regionalnej produktem niszowym,
ktéry zyskat przewage nad innymi lokalnymi wersjami tego samego obrze-
du, miedzy innymi nad znana ptatna inicjacja kobiet wérdéd ludu Venda.
W tej dramatycznie ubogiej gospodarce komercjalizacja tubylczych prak-
tyk i nawet najgtebszej wiedzy jest — zgodnie z przewidywaniem Namane
- jednoczeénie srodkiem autokreacji i zrédtem utrzymania. Przetrwanie
kultur (cuftural survival) - z petnym szacunkiem dla organizacji o tej wila-
$nie nazwie — w wielu rejonach ustapito miejsca przetrwaniu dzieki kultu-
rze. Xi pisze, odnoszac sie do cztonkéw ludu Li z chinskiej wyspy Hajnan,
ze utowarowienie ich tradycyjnego sposobu zycia, czesto w ponownie wy-
nalezionej formie, ,ma zasadnicze znaczenie dla [ich] przezycia i zdolnoéci
utrzymania sie”, a nawet dla ,regeneracji kulturowej”, co dodaje Hillman
(2003), majac na mysli pétnocny zachéd prowincji Yunnan.

W duzej mierze to samo powiedziano miedzy innymi o Maorysach
w Nowej Zelandii (Shannon 1995), Cajunach w Luizjanie (m.in. Esman
1984) i rdzennych Amerykanach na potudniowym wschodzie Stanéw
Zjednoczonych (m.in. Paredes 1995). Miesci sie tu réwniez przypadek
Bali, gdzie zwlaszcza ceremonie kremacji zwlok ciesza sie duza popularno-
$cig wsrdd przyjezdnych z zagranicy, a wersje tancéw obrzedowych poka-
zywane ptatnym gosciom zyskaty takie upodobanie wéréd miejscowych,
ze sa teraz ,wykonywane w $wiatyni” i zastepuja ,starsze, uswiecone”.
Turystyka, podobnie jak w Yunnanie, stata sie tam ,elementem o zasadni-
czym znaczeniu dla przetrwania i odrodzenia form kulturowych” (Sanger
1988). Jest w tym jednak réwniez komplikacja. A wiasciwie komplikacja
i zwrot akcji. Wyglada na to, ze - i to jest komplikacja — z im wigkszym
powodzeniem dana zbiorowo$¢ dokonuje utowarowienia swojej odmien-




noéci, tym szybciej obniza jako$¢ tego, na czym opiera owa odmiennosé,
a takze szybciej zdewaluuje dowolna wartos¢, jaka moze w zwiazku z tym
powstawac. Klasyczna ekonomia i teoria krytyczna, pod kazdym innym
wzgledem bedace swymi antytezami, w tym punkcie sie zgadzaja: pierw-
sza z uwagi na swoje prawa podazy, popytu i malejacych przychodéw,
druga z powodu zatozenia, ze wytwor kultury, ktory staje sie dostepny
w masowej konsumpgiji, traci raz na zawsze swoja aure. Czesto wskazuje
sie na nieuchronne wystepowanie tego samego paradoksu w dazeniach
tych, ktérzy kupuja egzotyke—jako-towar, aby odnalez¢é w swoim zyciu
zbawienna jako$é: im bardziej poszukuja swojego wyalienowanego ,ja”
w nasyconym boskoécia Geist innych, tym szybciej Geist poddaje sie nisz-
czacym skutkom dziatania rynku. Dlatego mowi sig, ze ,turystyka etniczna”
nieraz ,niszczy (...) to, czego szuka”, tworzac w miejscu [pozornej] ,,auten-
tycznoéci” poczucie ,«ptaskosci kulturowej», w ktérej wszelkie znaczenie
i przynalezno$¢” ulegaja erozji i sptyceniu.

Tu jednak nastepuje zwrot akcji o sto osiemdziesiat stopni. Proces
utowarowienia kultury, wraz z zespolonymi z nim formalizacja i komercjali-
zacja tozsamosci, jest mniej linearny, mniej teleologiczny oraz bardziej ka-
prysny, nizby mogta wskazywac i klasyczna ekonomia, i teoria krytyczna.
Ani dla konsumentéw, ani dla producentéw aura etnotowardw nie znika tak
po prostu wraz z ich wejéciem na rynek; czasem, jak juz widzieliémy, moze
doj$¢ do ponownego jej odkrycia, ozywienia, odzyskania. Wynika z tego,
ze etnotowar jest w istocie czym$ bardzo dziwnym. Nic sobie nie robiac
z utartych pogladéw na temat ceny i wartosci, czerpie swoja atrakcyjnosé
z tego, ze wydaje sie opierac¢ zwyktej racjonalnosci ekonomiczne;j. Po cze-
$ci dzieje sie tak dlatego, ze bedaca przedmiotem handlu odmiennosé
mimo powielania i sprzedazy raczej nie traci swej pierwotnej wartosci.
Dlaczego? Poniewaz jej ,surowiec” nie zuzywa sie w masowym obrocie.
Przeciwnie, masowy obrét umacnia etniczno$¢ — w ogble i we wszystkich
jej szczegotach — a wraz z nig réwniez status wcielonego podmiotu et-
nicznego jako zrédta i srodka tozsamosci. Innymi stowy, wieksza podaz
pociaga za soba wiekszy popyt. Co z tego wynika? Ze aura moze sie za-
wiera¢ nie tylko w oryginatach, lecz takze w przedmiotach powielonych
(Steiner 1999), stajacych sie tym, co Bruner (1999) nazywa ,autentyczny-
mi reprodukcjami”. A autentyczne reprodukcje, podobnie jak ,prawdziwe
fatszerstwa”, zwykty podkreslaé niepowtarzalno$¢ oryginatu. Oczywiscie
nie zawsze to robia. Czasem wytwory i praktyki kultury poddaja sie logi-
ce podazy i popytu (zob. ponizej). Ale ,dramat aury i jej rozpadu”, kiedy
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dochodzi do etnoutowarowienia, czesto rozgrywa sie w nieprzewidywalny
sposob, wywotujac, o czym sie wkrétce przekonamy, pewne bardzo ogdlne
pytania teoretyczne o triangulacje oparta na kulturze, tozsamosci i rynku.
Jakie wnioski mozna wyciagnac¢ z tego wszystkiego? Czyzby na naszych
oczach dokonywata sie metamorfoza w sferze wytwarzania tozsamosci
i podmiotowosci, w polityce i ekonomii kultury, a zarazem w ontologii $wia-
domosci etnicznej? A moze tylko jesteSmy swiadkami intensyfikacji cze-
gos, co jest wokot nas od dtuzszego czasu, czego$ immanentnie ukrytego
w pétmroku zawiktanej, czesto nieoczekiwanej historii kapitalizmu, czego$
zmuszanego obecnie, by uwidoczni¢ sie w petni. Czy mozliwe jest jedno
i drugie jednocze$nie? Jesdli tak, to jak wyttumaczyé te procesy? | dokad
to wszystko prowadzi? Prosze zwréci¢ uwage, ze stawiajac problem w ten
sposob, traktujemy etnicznosé, kulture i tozsamosé nie jako konstrukty
analityczne, lecz jako konkretne abstrakty w réznym stopniu wykorzy-
stywane przez istoty ludzkie w ich codziennych wysitkach, by zamieszki-
wac bezpieczne $wiaty. Bedziemy dowodzié, ze tworzeniu sie Etnicznosci
sp. z 0.0. — wszak nie wszedzie odbywajacemu sie w ten sam sposob, z tym
samym nasileniem, ta sama pasja i w tych samych proporcjach - towarzy-
szy dwojaki proces, dialektyka, cho¢ nie w nadmiernie zdeterminowanym,
totalizujacym znaczeniu, od ktérego duza cze$¢ teorii postmodernizmu
odcina sie niemal histerycznie. Jeden element tego procesu opiera sie na
formalizacji tozsamosci, na przeksztatceniu zetnicyzowanych zbiorowosci
w korporacje tego lub innego rodzaju; drugi wiaze sie z postepujacym uto-
warowieniem wytworéw i praktyk ich kultury. W jakim wzajemnym stosun-
ku sa te dwie strony dialektyki i jak w zwiazku z tym ksztattuja przyszto$c
etnicznoéci, wyjasni sie w odpowiednim momencie. Podobnie bedzie z in-
nymi nierozwiazanymi problemami, o ktérych czesciowo wzmiankowali$my.
A wiec jaka konkretnie role odgrywa rozwdéj szeroko rozumianego neolibe-
ralnego kapitalizmu w formalizacji tozsamosci? Kim, jesli wolno nam wy-
razi¢ kwestig tak niedelikatnie, sa jego prymarni beneficjenci? Kto ponosi
szkody z tego powodu i w jakim stopniu? Jakie sa implikacje Etnicznosci
sp. z o.0. dla codziennej etnopolityki, zwtaszcza prowadzonej z uzyciem
przemocy? | dla postawy uczuciowej, uwazanej tak dtugo za integralna
cze$¢ Swiadomosci etnicznej? Czy jest prawdopodobne, ze jakiekolwiek
czesci nowego tadu globalnego unikna proceséw tutaj opisanych?

W tym miejscu wybiegamy jednak zbyt daleko.




Jedno jest juz jasne: poddanie badaniu Etnicznoéci sp. z 0.0. ma
niebtahe konsekwencje dla refleksji teoretycznej nad epoka, w ktérej zy-
jemy — niewazne, czy o zjawisku tym wiemy, czy je rozumiemy i czy sie
nam ono podoba.

Jean Comaroff, John L. Comaroff, Etnicznos¢ sp. z o. o.
Ttum. Wojciech Usakiewicz
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2011
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Okrucienstwo w stosunku do innych, ktére w wewnetrznym $wie-
cie sprawcy wydaje sie uzasadnione moralnie. ,Sadyzm mesjanistyczny”
jest jednym z aspektow skrajnych uprzedzen etniczno-rasowych i religij-
nych. Gdy nienawistne uprzedzenia osiagaja swoj punkt krancowy, czysta
agresja id zaczyna ptynaé w zytach superego. Wyidealizowany obraz sa-
mego siebie i egosyntoniczna ideologia sadystyczna zaczynaja uzasadniaé
zachowania antyspoteczne. Myslenie staje sie niebezpiecznie usztywnione,
a wszelka zdolno$¢ do empatii wobec innych zanika. Gdy w takim stanie
umystu pojawia sie bodziec w postaci indoktrynacji polityczno-religijnej,
przemoc wydaje sie wolna od poczucia winy, a nawet na ksztatt ,,boski”
usankcjonowana. Zabijanie innych staje sie sposobem wspierania wtasnej
bezwzglednej megalomanii i stapia sie z wyidealizowanym bogiem lub
przywddca, ktéry staje sie ucieleénieniem archaicznego i wszechmocnego
superego”.

Salman Akhtar, Comprehensive Dictionary of Psychoanalysis,
Karnac Books, London 2009, s. 171.

* “Messianic sadism’ is a facet of extreme ethnoracial and religious prejudice. As the
extreme end of hateful prejudice is approached, the raw aggression of the id begins to
flow in the veins of the superego. An idealized self-image and an ego syntonic sadistic
ideology begins to rationalize antisocial behavior. Thinking becomes dangerously stilted
and all capacity for empathy with others is lost. When such a state of mind receives
encouragement from politico-religious exhortations, violence appears to be guilt-free
and even ‘divinely’ sanctioned. Killing others becomes a means of buttressing one’s own
callous megalomania and also merging with an idealized deity or leader who comes to
embody an archaic and omnipotent superego”.
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STADIA OBJAWOW UPRZEDZEN

STADIUM
UPRZEDZENIA

POGLADY
NA SWOJ TEMAT

POGLADY
NA TEMAT INNYCH

L AGODNE

Poziom |

Poziom Il

Bezkrytyczna samo-
akceptacja, brak $wiadomo-

Sci psychologicznej

Lekko zaznaczona wiara we
wiasna wyzszos$¢, etnocen-

tryzm

Niezmentalizowana ksenofo-

bia, tagodny prowincjonalizm

Stereotypowanie, upodoba-

nie do etnicznych dowcipéw

UMIARKOWANE

Poziom IlI Zachwiana ideologia Brak zaufania do mniejszosci,
polityczna; pojawienie sie aktywne ich unikanie
»ztego glodu”

Poziom IV ,Uzaleznienie od propagan- Swiadoma nienawiéé wobec
dy”, zawezenie percepcji, innych, rados$¢ z ich porazek
otwarte samozadowolenie

ZAAWANSOWANE

Poziom V Fantazjowanie na temat wta- ,Uzasadniona” dyskrymina-
snego zagrozenia, regresja do cja, dehumanizacja innych
tozsamosci grupowe;j

Poziom VI Paranoidalna megalomania; Zorganizowana przemoc,

pojawienie sie ,sadyzmu

- »
mesjanistycznego

zabdjstwa i ludobdjstwo

S. Akhtar, (2007). From Unmentalized Xenophobia to Messianic Sadism: Some Reflections
on the Phenomenology of Prejudice. In: H. Parens, A. Mahfouz, S. W. Twemlow, D.E. Scharff
(Eds.), The Future of Prejudice: Psychoanalysis and the Prevention of Prejudice. Lanham:

Rowman & Littlefield, s. 15.
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ZAMOWIENIA PUBLICZNE Michat Magdziak

KIEROWNIK TECHNICZNY Tomasz Opechowski

SPECJALISTA DS. TECHNICZNYCH Magda Batycz

KOORDYNACJA PRACY ARTYSTYCZNEJ Paulina Iwinska-Biernawska
KIEROWNIK DZIALU PROMOCJI Krystyna Lewenfisz-Kulesza

KIEROWNIK DZIALU SPRZEDAZY | ORGANIZACJI WIDOWNI Przemek Szulczewski
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PRACOWNIA OSWIETLENIOWA Tomasz Janiszewski, Dariusz Zabiegatowski,
Rafat Koska
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Michat Rokicki

REKWIZYTORZY Marta Ewa Janikowska (urlop macierzynski),

Artur Karolak, Witold Fietkiewicz

PRACOWNIA PERUKARSKA | CHARAKTERYZACJA Bozena J6zwiak
GARDEROBIANE Teresa lwanow, Beata Paderewska, Grazyna Krél
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Sergiusz Gajcy, Rafat Kepa, Jacek tukasik, Marcin Skorek, Leszek Swat,
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KIEROWNICY WIDOWNI Dagmara Olewinska, Kacper Wolczyk
OBSLUGA WIDOWNI Aleksandra Szklarczyk, Ewelina Chotuj,

Joanna Nakonczy, Maciek Like, Katarzyna Pacek

KASA BILETOWA Dorota Rebisz, Pawet Jeleniewski, Krzysztof Lipiec,
Agata Tragarz

KSIEGOWOSC Monika Kaczorek, Matgorzata Krupa,

Matgorzata Pocztowicz, Teresa Stokowiec

KADRY Beata Stepien

WYPOZYCZALNIA KOSTIUMOW Ewa Katarzyna Szulc

SPECJALISTA DS. BHP Michat Gasik

SPECJALISTA DS. PPOZ. Andrzej Sztarbata

STRAZACY Jacek Karaszewski, Kazimierz Karaszkiewicz

INTENDENT Stanistawa Kwasniewska

ZAOPATRZENIE Jacek Kajak
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GALERIA STUDIO

KIEROWNIK GALERII Dorota Jarecka
KURATORKA Barbara Piwowarska
PRODUCENTKA Marta Hekselman

REDAKCJA PROGRAMU Agnieszka Tuszyniska
PROJEKT GRAFICZNY Rene Wawrzkiewicz



W programie wykorzystano szkice Oskara Hansena

Oskar Hansen, szkice do przebudowy Teatru Studio, ok. 1974,

Strefa obsfugiwana / schematy relacji przestrzennych: widz—aktor,

archiwum Muzeum Akademii Sztuk Pieknych w Warszawie
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